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SAPERE

Griechische und lateinische Texte des spiteren Altertums (1.—4. Jh. n.
Chr.) standen lange Zeit gegeniiber den sogenannten ‘klassischen’
Epochen (5.—4. Jh. v. Chr. in der griechischen, 1. Jh. v. — 1. Jh. n.
Chr. in der lateinischen Literatur) eher im Schatten. Dabei brachten
die ersten vier nachchristlichen Jahrhunderte in beiden Sprachen eine
Fiille von Werken hervor, die auch heute noch von groBem Interesse
sind, da sie sich mit philosophischen, ethischen und religiésen Fragen
von bleibender Aktualitit beschiftigen. Die Reihe SAPERE (Scripta
Antiquitatis Posterioris ad Ethicam REligionemque pertinentia,
‘Schriften der spiteren Antike zu ethischen und religiosen Fragen’;
www.sapere.uni-goettingen.de) hat es sich zur Aufgabe gemacht, ge-
rade jene Texte so zu erschliefen, dass sie iiber enge Fachgrenzen
hinaus ein interessiertes Publikum ansprechen kénnen.

SAPERE méchte dabei bewusst an alle Konnotationen des lateini-
schen sapere ankniipfen — nicht nur an die intellektuelle (die Kant in
der Ubersetzung von sapere aude, ,Habe Mut, dich deines eigenen
Verstandes zu bedienen®, zum Wahlspruch der Aufklérung gemacht
hat), sondern auch an die sinnliche des ,,Schmeckens®; SAPERE
mochte Leserinnen und Leser nicht zuletzt auch ,auf den Geschmack®
der behandelten Texte bringen. Deshalb wird die sorgfiltige wissen-
schaftliche Untersuchung der Texte verbunden mit einer sprachlichen
Prisentation, welche die geistesgeschichtliche Relevanz im Blick be-
hélt und die antiken Autoren als Gespréichspartner verstindlich macht,
die auch zu gegenwirtigen Fragestellungen interessante Antworten
geben konnen.

Im Zentrum jedes Bandes steht eine bestimmte Schrift. Einleitend
werden deren Autor und die Schrift selbst vorgestellt. Der textkritisch
gepriifte Originaltext ist mit einer gut lesbaren und zugleich moglichst
genauen deutschen Ubersetzung sowie mit Anmerkungen versehen. An
jedem Band sind entsprechend den Erfordemissen des Textes Fach-
leute aus verschiedenen Disziplinen — der Theologie, Religions-
wissenschaft, Philosophie, Geschichte, Archédologie, der dlteren und
neueren Philologien — beteiligt, die in Form von Essays das Werk aus
ihrer jeweiligen Perspektive kommentieren. Vor allem durch diese
Form einer interdisziplindren ErschlieBung unterscheidet sich
SAPERE deutlich von herkémmlichen Textausgaben.



Vorwort

Der vorliegende Band ist — wie es der Konzeption von SAPERE
entspricht — das Ergebnis einer intensiven interdisziplindren Zusam-
menarbeit zweier Philologen, eines Neutestamentlers, einer Archdo-
login und eines Paddagogen. Dem Austausch diente insbesondere eine
Tagung am 1. Mérz 2004.

SAPERE will Textinterpretation im Gesprich sein. Entsprechend
gilt es vielen zu danken fiir Hinweise und Anregungen, Ubersetzungs-
vorschldge und Korrekturen, die nicht immer im Einzelnen nach-
gewiesen werden konnten. Hervorgehoben seien insbesondere Prof.
Herwig Gorgemanns, Heidelberg, der uns als Meister des Stils einmal
mehr an seinem im Griechischen wie im Deutschen gleichermaflen fei-
nen Sprachgefiihl und seiner eindrucksvollen Kenntnis der griechi-
schen Philosophie, aber auch der Realien partizipieren lie, sowie die
engagierten Teilnechmer eines interdisziplindren Oberseminars an der
Universitit Gottingen im Wintersemester 2003/04, in dem Uber-
setzung und Anmerkungen intensiv diskutiert wurden.

Zu danken ist fermer Herrn Dr. Michael Lurje und Frau Renate
Burri, die das Layout des Bandes besorgt haben, sowie Herm Fabio
Berdozzo, der die Register erarbeitet hat.

Gottingen, im November 2004 Rainer Hirsch-Luipold
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L. Einleitung
(Rainer Hirsch-Luipold)

1. Zugang

Der Weg durch das Leben und die Suche nach Orientierung auf diesem
Weg sind Gegenstand der ,,Bildtafel des Kebes“. Dieses ritselhafte
Bild auf einer Weihtafel, aufgestellt im Heiligtum des Kronos, fithrt
die Betrachter auf die Kemfragen im Blick auf ein gelingendes Leben,
die als Grundthema auch einer gegenwirtigen, im Zeichen der Post-
moderne stehenden Ethik gelten konnen: Wie koénnen wir eine Orien-
tierung in der Masse der Gliicksangebote finden? Welchen Weg miis-
sen wir gehen, um zu einem gliicklichen Leben zu finden? Was hin-
dert uns daran, gliicklich zu leben, und was hilft, unser Gliick zu
erreichen? Diese Fragen beherrschen die Philosophie einer Zeit, in der
der Einzelne sich in einem riesigen Weltreich zu verlieren droht, und
in der gleichzeitig eine Reihe neuer Sinnangebote — insbesondere aus
dem Osten — auf dem Vormarsch sind: verschiedene Mysterienkulte,
aber auch das sich rasch ausbreitende Juden- und Christentum. Auch
die herrschenden philosophischen Stromungen, Stoa und Mittelplato-
nismus, verstehen sich als Lebenskunst, als téxvn mepi Biov," und
bezichen stirker als zuvor eine religidse Dimension bis hin zu einem
persénlichen Gottesverhéltnis in ihre philosophischen Reflexionen wie
in ihre praktisch-ethischen Belehrungen mit ein.

Die in der Alltagssprache wie im philosophischen Diskurs géingige
Metapher vom Weg des Lebens,” der iiber Durststrecken und Grat-
wanderungen, moglicherweise auch iiber allerhand Abwege und Sack-
gassen schlieBlich zum Gipfel des Gliicks fiihrt, ist auf der Tabula zu

! Plut. Quaest. Conv. 11,2 613B.

? Man denke nur an Senecas Schrift De vita beata, die von der Weg-
metapher durchzogen ist, aber auch an den satirischen Reflex dieser Meta-
phorik in Lukians Hermotimos, der den Weg zum Gipfel der Tugend und
damit des Gliicks in der Tradition Hesiods als steilen und steinigen Auf-
stieg ins Bild setzt. Vgl. unten S. 18-20. 21.
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einem zusammenhéngenden, wenngleich aus Einzelszenen (udfov) auf-
gebauten allegorischen Bild ausgestaltet. Dieses Bild bzw. die auf
ihm dargestellte Geschichte des Menschen auf seinem Lebensweg wird
in der Schrift in einem Dialog entfaltet. Gefiihle und Lebenseinstel-
lungen erscheinen darauf — wie dies in der Kunst der Zeit giingig war’
— als Personifikationen.’ So entsteht eine eigentiimliche, mit Personi-
fikationen durchsetzte Allegorie, in der sich Darstellung und iibertra-
gene Deutung vermischen.’ Der Mensch ist dabei unverschliisselt
bereits im Bild enthalten — anders als etwa bei Texten wie Daniels
Vision von den vier Tieren (Dan. 7,1-8) oder der Mehrzahl der Asopi-
schen Fabeln, bei denen eine Ubertragung aus dem Bereich der Tiere
geleistet werden muss. Das hat zur Folge, dass die Allegorie in be-
sondere Nihe zu einer ausformulierten Metapher tritt.

Durch einen ersten Mauerring hindurch tritt der Mensch den Weg
in das Leben hinein an. Noch vor dem Tor, das den Eintritt ins Leben
symbolisiert, weist ein Greis mit einem Schreibblatt in der Hand, der
als Daimon, als Figur von gottlicher Weisheit, bezeichnet wird, die
Eintretenden an, welcher Weg sie zum Gliick fiihrt und was dabei zu
beachten ist. Hitte der Mensch dieses urspriingliche Wissen auf sei-
nem Lebensweg gegenwirtig, so wire ihm ein gliickliches Leben von
Anfang an sicher. Unter dem Tor aber thront Apate, die Téuschung,
die jeden Menschen mit ihrem machtvollen Zauberelixier (SOvapug)
trinkt, das aus Irrtum und Unwissenheit gemischt ist. Durch sie wird
das Wissen in seiner Wirksamkeit blockiert. Der Mensch erhélt also
eine doppelte, dem Leben vorausliegende Disposition, die seinen Le-
bensweg von vornherein bestimmt.*®

3 Vgl. unten B. HIRSCH, Personifikationen, bes. S. 173-178.

* Auch verschiedene Orte werden gleichsam personalisiert und mit
Namen belegt: der durch die duBerste Ringmauer umfasste Bereich heifit
»Leben” (4,2), der Ort, an den die Hetéren ,,Ziigellosigkeit®, ,,Ausschwei-
fung®, ,,Unersittlichkeit“ und ,,Schmeichelei* die Menschen zerren —
offenbar ein Bordell — heifit ,,Schwelgerei (9,3). Dieses Stilmittel unter-
streicht, dass die Einflusssphédren des Lebens geradezu personale Michte
sind.

* C. KAESSER, «The Body is not Being Painted upon. Ekphrasis und Ex-
egesis in Prudentius, Pe. 9», Ramus 31 (2002) 158-174 (zur Tabula ins-
bes. 160-162), analysiert diesen Aspekt der Tabula, iiberzeichnet dabei
allerdings das Gegeniiber von Darstellung und Auslegung.

® Diese doppelte Bestimmung des Menschen wird ausfiihrlich interpre-
tiert von R. FELDMEIER, unten S. 149-153.
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Von dem Trank der Apate muss der Mensch iiber verschiedene Sta-
tionen, die Strafe und Umkehr mit einschlieBen, erst gereinigt werden
— zundchst einmal im Bereich der Sinne, des AuBerlichen und Kérper-
lichen, den der Mensch mit dem Durchschreiten des ersten Mauerrings
betritt. Dort trifft er auf Meinungen, Begierden und Liiste, die sich
sogleich an ihn hingen, und sodann auf die blinde, taube und wahn-
sinnige Tyche, das wechselhafte Gliick.” Sie beschenkt ihn mit ihren
Auflerlichen, unbestindigen Giitern. Weiter lungert dort eine Gruppe
von Frauen herum, die sich durch ihre Aufmachung als Dirnen zu
erkennen geben. Sie werden als Ziigellosigkeit, Ausschweifung, Uner-
sdttlichkeit und Schmeichelei identifiziert. Jeden, der etwas von der
Tyche erhalten hat, versuchen sie an sich zu binden, ihn in das Haus
der ,,Schwelgerei* zu locken und zu allerhand frevlerischen Taten zu
verfiihren, was schlieBlich Tipwpia, die Strafe, mit ihrem Gefolge auf
den Plan ruft (Kap. 9-10). Von ihr kann den Menschen nur Meté-
voia, die ,,Umkehr*, befreien, in dem sie ihn aus seiner Fixierung auf
AuBerlichkeit und sinnliche Lust erlost (Kap. 10,4-11,1).

Nun kann er seinen Weg in den zweiten Mauerring fortsetzen, und
tritt damit in den Bereich des Geistes ein. Aber noch ist er nicht am
Ziel, denn auch in diesem zweiten Mauerring treiben sich noch —
wenn auch nicht mehr so zahlreich — die Meinungen und die Ziigello-
sigkeit mit ihrem Gefolge herum. Der Mensch ist offensichtlich noch
nicht vollstindig gereinigt von Tduschung und Irrtum und deren fata-
len Folgen. Hier trifft er erst einmal auf die Scheinbildung. Gemeint
- ist damit die Bildung in den Einzelwissenschaften, der klassische
Bildungskanon der enkyklios paideia. Zwar wird dieser eine gewisse
propadeutische Qualitit zugebilligt,’ indes hilft die ,,Gelehrsamkeit*,
wie sie auch genannt wird, nicht auf der Suche nach dem wahrhaft
Guten im Leben, ja sie kann den Menschen sogar ebenso fesseln wie
die #uferlichen Begehrlichkeiten und ihn damit von der Suche
abhalten.” Zum Guten indes fiihren allein die Wahre Bildung und das
durch sie vermittelte wahre Wissen, das darin besteht, unterscheiden
zu konnen, was gut und niitzlich bzw. was schadlich ist im Leben."

"vgl. 31,3.

8 Vgl. 33,4-6.

® Vgl. Kap. 34-35. Auch im zweiten Mauerring muss man deshalb noch
einmal auf ,,Umdenken* (MetopéAeia) treffen (35,4).

0 vgl. 3,3; 32,2.
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Dorthin allerdings fiihrt nur ein wenig beschrittener Weg liber einen
steilen Aufstieg. Hat man ihn erklommen, so wird man am Tor zum
dritten Mauerring von der Wahren Bildung und ihren Tochtern Wahr-
heit und Uberzeugung empfangen. Von ihnen erhilt man Zuversicht
und Furchtlosigkeit, die der Einsicht entspringt, dass einem im Leben
nichts Schlimmes begegnen kann (18,4). Hat der Mensch es bis dort-
hin geschafft, so trinkt ihn die Wahre Bildung mit einem Gegengift,
welches das Gift der Tduschung, ndmlich Irrtum und Unwissenheit
und deren zerstorerische Folgen ausmerzt. Nun ist er bereit, in den
dritten Mauerring einzutreten, zum Wissen und den Tugenden, die ihn
zur Burgfeste der Gliickseligkeit weitergeleiten. Wer aber einmal den
Gipfel des Gliicks erreicht hat und den Weg dorthin kennt, der kann
getrost wieder in die anderen Mauerringe zuriickkehren und das Leben
in seiner Fiille ausschreiten, da er ja nun das Ziel kennt.

2. Gliederung

Die Schrift gliedert sich in drei Teile: einen erzihlerischen Rahmen,
die beschreibende Auslegung des Bildes in zwei Durchgéingen und
eine sich anschlieBende Auswertung im Blick auf die Frage nach dem
Guten im Leben im Stil eines sokratischen Dialogs.

I Rahmenerzdhlung: Die ritselhafte Bildtafel im Kronosheiligtum
und das Auftreten des alten Mannes (Kap. 1-2)

II. Der Mythos: Auslegende Darstellung der Tabula (Kap. 3-32)

1. Erster Durchgang durch das Bild: Fortschreitende Befreiung
von der Tduschung tiber das wahrhaft Gute (Kap. 3—29)

1.1 Vorbereitende = Mahnung  zur Wachsamkeit:  Zur
existentiellen Bedeutung des Verstehens (Kap. 3—4,1)

1.2 Beim Eintritt in das , Leben”: Die Anweisung des Daimons
und der Trank der Tduschung (Kap. 4,2-6,1)

1.3 Im ersten Mauerring:
Unter dem Einfluss der Sinne (Kap. 6-8)
1.4 Schwelgerei und die Folgen (Kap. 9-11)
1.5 Im zweiten Mauerring: Im Bereich des Geistes (Kap. 12-16)

1.5.1 Die, Gebildeten” im Reich der Scheinbildung (Kap.
12-14)
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1.5.2 Der unwegsame Pfad zur Wahren Bildung (Kap.
15-16)

1.6 Uber die Wahre Bildung in den dritten Mauerring: An den
Wohnort der Gliickseligen — zu einem Leben im Wissen und
in der Tugend (Kap. 17-20)

1.7 Akropolis: Auf dem Gipfel der Gliickseligkeit (Kap. 21,1-
22,1)

1.8 Riickblick: Die bestandenen Kdmpfe (Kap. 22,2-23,4)

1.9 Fortschritt als Weg zuriick in Begleitung der Tugenden
(Kap. 24-25)

1.10 Endpunkt: Ein Leben in Freiheit (Kap. 26)

1.11 Die Gescheiterten in der Gewalt von Lastern und Noten
(Kap. 27-28)

1.12 Die vermittelnde Rolle der Meinungen (Kap. 29)

2. Zweiter Durchgang durch das Bild: Das Leben gemdf} der
Ermahnungen des Daimonions (Kap. 30-32)

IIl. Der sokratische Logos: Anwendung auf ethische Fragen (33—41)
1. Nutzen und Gefahren der Gelehrsamkeit (33—-35)
2. Vom guten Leben und Sterben (36-38)
3. Vom Reichtum (39—41)

3. Ringmauern, Akropolis, Tore und der eine Weg:
Die ,,Topographie* der Tabula

Die Schwierigkeiten, mit denen sich jeder konfrontiert sieht, der sich
den besten Weg durch das Leben zu bahnen sucht, spiegeln sich im
Aufbau der Bildbeschreibung der Tabula wieder. Beim Durchgang
durch die Schrift bedarf der Leser, der sich auf den Weg macht, ebenso
einer Orientierung wie die Betrachter des Bildes. innerhalb der Schrift.
Hierzu soll der folgende Blick auf den topogtaphischen Aufbau des
vorzustellenden Bildes dienen. Letzteres ist auch oder gerade dann von
zentraler interpretatorischer Bedeutung, wenn davon auszugehen ist,
dass es sich bei der Tabula nicht um die Umsetzung eines tatséchlich
existierenden Tafelbildes in eine literarische Beschreibung handelt."

ygl. dazu B. HIRSCH, Personifikationen, unten S. 165.



16 R. Hirsch-Luipold

3.1 Drei Mauerringe

Der gesamte durch den ersten Mauerring umschlossene Bereich wird
als , Leben* (Biog) gekennzeichnet. Die beiden inneren Mauerringe
stehen jeweils fiir den Ubergang in einen neuen Einflussbereich inner-
halb des Lebens: vom Bereich der Korperlichkeit und Sinnlichkeit, in
den man zunichst eintritt, gelangt man in den Bereich des Geistes und
der Scheinbildung, und von dort schlieBlich iiber die Bildung in den
Bereich des Wissen und der Tugend. Diese filhren den Menschen
schlieBlich auf die Akropolis: den Gipfel und die Burgfeste des
Gliicks (Eudaimonia).

Die meisten kiinstlerischen ,,Rekonstruktionen” der Tabula gehen
dabei von terrassenartigen, konzentrischen Kreisen aus.”” Dieser Auf-
bau setzt voraus, dass alle Menschen den Bereich der Sinnenwelt und
der falschen Bildung durchschreiten miissen.”” Wie der Bereich des
Lebens den gesamten vom #dufleren Mauerring umfassten Bereich be-
zeichnet, so durchschreiten alle Menschen in der gleichen Weise das
Reich der Sinne und werden mit Meinungen und Begierden ebenso
wie mit Liisten und Lastern konfrontiert. Und weiter miissen alle, die
zur ,,Gliickseligkeit, zur Eudaimonia wollen, durch das folgende
Reich des Geistes ziehen, in dem sich ,,Scheinbildung® ebenso tum-
melt wie die wahre Bildung, die zur Erkenntnis des wahrhaft Guten
und Niitzlichen im Leben fiihrt. Hier haben wir es zundchst einmal
mit einer phinomenologischen Analyse des Menschseins zu tun, nicht
mit ethisch-moralischer Bewertung.

Die Mauerringe sind also nicht alternativ zu verstehen, sie stehen
nicht nebeneinander, sondern sind konzentrisch." Auch kénnen die
Mauerringe sinnvollerweise nicht auseinandergerissen und je fiir sich
thematisiert werden, wie man es auf einem Bilderzyklus auf drei fran-

125, Abb. 1-2 (Falttafel) und 6 (unten S. 227).

1 Demgegeniiber hat TRAPP 1997, 177, eine Konstruktion mit neben-
einander liegenden Mauerkreisen im Inneren des ersten Mauerrings vor-
geschlagen, so dass man am Bereich der AuBerlichkeit und Sinnlichkeit,
den er — allerdings verkiirzend — ,Indulgence“ nennt (163), einfach vor-
beischreiten kann. Der andere Mauerring enthielte dann den Bereich der
Scheinbildung mit dem steilen Aufstieg zur Wahren Bildung und der
dritten Ringmauer.

4 Dem entspricht auch, dass es sich nicht um ein Zwei-Wege-Schema

handelt, sondern ein Weg und jeweils ein Tor thematisiert werden, durch
das alle gehen miissen (vgl. unten S. 18-22).
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zosischen Teppichen des mittleren 16. Jahrhunderts findet." Die
Pointe des Bildes im Blick auf die Anthropologie wie auf die Ethik
besteht darin, dass jeder tatsdchlich als Bewohner aller drei Ringe an
den unterschiedlichen Lebenssphéren Anteil hat, dass die Menschen
aber in unterschiedlicher Weise durch sie affiziert werden. So ist es
gerade nicht per se ein Vorteil, vom ersten Ring in den zweiten fort-
zuschreiten. Denn man kann am Fortschreiten zur Eudaimonia auch
im Bereich der Scheinbildung gehindert werden.'® Die Mauerringe
repriasentieren also weniger Lebensphasen, wobei jeder Ring einem
Altersabschnitt mit einer entsprechenden Entwicklungsstufe entspré-
che. Vielmehr stehen sie fiir die verschiedenen Einflussbereiche, unter
denen der Mensch steht. Insofern erweitert jeder neue Mauerring, den
man sich erschlieit, den Horizont, befreit aber nicht vollkommen —
im Sinne etwa eines asketischen Riickzugs — von dem vorausliegen-
den. Diese Deutung findet ihre Bestitigung darin, dass der einmal von
der Téuschung Befreite sich nun frei durch alle Mauerringe bewegen
kann (26,1)."

3.2 Die Akropolis

Uber den Mauerringen thront auf einer Akropolis, in einer Burgfeste,
die ,,Gliickseligkeit* (Eudaimonia). Die Kraft der Gliickseligkeit be-
steht in dem Wissen um das, was gut und niitzlich ist im Leben,
einem Wissen, das ein gliickliches Leben ohne Angst gewihrleistet.
Die Burgfeste der Eudaimonia entspricht dem Ideal der inneren Frei-
heit, der Ataraxie: Wer das Wissen um das wahrhaft Gute erlangt hat,
den kann nichts mehr schrecken oder gar aus der Bahn werfen.'® Diese
Sicherheit erdffnet die Freiheit, nun iberall hinzugehen. Dies ist von
der Bildseite her auch ganz schliissig: Da man um die Burgfeste als

5 Vel. B. HRscH, Ins Bild gesetzt, unten S. 185f. Es sei denn, die
Tabula war so bekannt, dass die Auftraggeber und Betrachter der Teppiche
die einzelnen Mauerringe wieder in ihren Gesamtzusammenhang einord-
nen konnten.

16 ygl. Kap. 35.

17 Ersetzt man dagegen die Mauerringe durch iibereinander liegende
Mauerstreifen, wie sich dies in verschiedenen Renaissancedarstellungen
findet (vgl. z.B. HOLBEIN, Abb. 5, unten S. 226), so setzt dies eher einen
Fortschrittsgedanken ins Bild, der nicht der Aussage der Tabula
entspricht,

18 vel. 18,4.
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Fluchtpunkt weif3, kann man sich in der gesamten Stadt in aller Si-
cherheit frei bewegen."”

3.3 Die Tore

Die entscheidenden Dinge spielen sich in der Tabula jeweils an den
Toren ab, beim Ubergang von einem Stadium in das nichste. Vor
bzw. bei dem Tor stehen am ersten Mauerring der Daimon (4,3) und
die ,,Tduschung® (5,1), am zweiten Mauerring die ,,Scheinbildung*
(12,2f), am dritten Mauerring die ,,Bildung* (18,2); schliellich sitzt
Eudaimonia am Eingang zur Akropolis (21,3). Dies ist ein Hinweis
darauf, dass die Tabula nicht den Lern-Prozess im Leben in den Vor-
dergrund stellt, sondern eher von Punkten ausgeht, von Schwellen,
die auf dem Weg zur FEinsicht in das Leben zu iiberschreiten sind.
Man kénnte die Tabula als Pidagogik der Uberginge bezeichnen: es
soll dargelegt werden, wie man von einem Bereich in den néchsten
kommt.” Die ethische Belehrung, wie man sich in einem Bereich
konkret zu verhalten hat, tritt demgegeniiber auffallig zuriick.

3.4 Der eine Weg

Die Verwendung des Wegemotivs spielt in der Kaiserzeit eine wich-
tige Rolle sowohl in der philosophischen als auch in der jiidisch-
christlichen Unterweisung.”’ Es hat wichtige Vorliufer in Hesiods
Werken und Tagen und in dem berithmten Prodikos-Mythos, der bei
Xenophon liberliefert ist (Mem. 2,1,20-34). Hesiod stellt zwei Wege
einander gegeniiber, zwischen denen der Mensch in seinem Leben zu
wihlen hat: Eben und naheliegend ist der Weg der Schlechtigkeit, der
Weg zur Tugend dagegen lang und steil und anfangs auch steinig. Ist
der Aufstieg jedoch geschafft, so wird der Weg leichter zu gehen.22

¥ Diese Schutzburg entspricht in gewissem Sinne dem ,sicheren Ha-
fen* der Argumentation in Plutarchs De sera numinis vindicta (5, 550C:
olov eig Mpéva xod kataguyhy drofAénwv), der dort allerdings durch den
Glauben an die Wirksamkeit der géttlichen Vorsehung bestimmt ist. In
beiden Fillen handelt es sich um einen Platz, auf den man sich in den
schwierigen Situationen des Lebens zuriickziehen kann.

20 Zum Thema der Piadagogik vgl. L. KocH, unten S. 199-211.
2l ygl. MICHAELIS, «b86¢», in: TRWNT V (1954) 42-101.

2 v pév tor kaxdnre kod hadov Eotv EAécBon
N r s s A ,
pmidiog: Aein pév 686¢, pdAo 8’ éyydb vaier-
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Die Anklénge in der Schilderung des Aufstiegs zur Wahren Bildung
in der Tabula sind deutlich: ,,Und da scheint weiter ein steiler Hiigel
7u sein mit einem duBerst schmalen Aufstieg mit tiefen Schiuchten zu
beiden Seiten” (15,3). Der zunichst steile Weg, so die trostliche Bot-
schaft in 16,3, miindet spéter wie bei Hesiod in einen schonen Weg.

Der Prodikos-Mythos erzihlt von dem zum eigenverantwortlichen
Menschen heranwachsenden Herakles, der sich beim Eintritt in das
offentliche Leben an einem Scheideweg zwischen Tugend und Laster
entscheiden muss — personifiziert dargestellt durch zwei Frauen, die
ihn fiir sich und ihren Weg zu gewinnen suchen.”

Beide Traditionen setzen die ethische Entscheidung zwischen zwei
Lebenswegen ins Bild. Vor diesem Traditionshintergrund wurde auch
die Tabula meist in einem Zwei-Wege-Schema interpretiert. Schon
Lukian hat die Schrift entsprechend gelesen.”* Im Rahmen einer inter-
pretatio Christiana wurde das Wegmotiv der Tabula mit dem Motiv
der ,,breiten Pforte* und des ,.engen Wegs* (teByupévn 686¢) verbun-
den, wie es in der Bergpredigt des Matthius erscheint (M¢. 7,13£.%).

THig &’ &perfic 15pcm:(x 6801 nponocpmeev eemcocv

éBévoror: uoucpoc_; 8¢ xai op(')tog omuog é¢ ounnv

Kol Tpnyvg o mpdtov - éntv & elg dxpov Tknton,

pndin &n Enerta néder, yokenn nep Zodoo.

»Schau, das Schlechte, du kannst es haufenweise gewinnen,

leicht; denn glatt ist der Weg und immer liegt es so nahe!

Doch vor das Gutsein haben den Schweill die unsterblichen Gotter

Dir gesetzt, und lang ist und steil der Pfad, der hinauffiihrt,

und auch rauh zu Beginn, doch wenn er die Hohe erreicht hat,

leicht ist das Gutsein dann, so schwierig es immer auch sein mag.“
(Op. 287-292; Ubers. von Schimding).

# Zum Prodikos-Mythos vgl. B. HIRSCH, Personifikationen, unten S.
171.

2 Vgl. Rhet. Praec. 6. Fiir einen Weg argumentiert PESCE 1982, 14.

25 Geht hinein durch die enge Pforte. Denn die Pforte ist weit, und der
Weg ist breit, der zur Verdammnis fiihrt, und viele sind’s, die auf ihm
hineingehen. Wie eng ist die Pforte und wie schmal der Weg, der zum
Leben fiihrt, und wenige sind’s, die ihn finden!* (Mt 7,13f). Vorausset-
zung des Wegmotivs bei Matthéus ist die alttestamentliche Verwendung
im Psalm 1, der den Weg des Frommen und den Weg des Gottlosen einan-
der gegeniiberstellt. Dieser weisheitliche Psalm ist allerdings eine der
ganz wenigen Stellen innerhalb des Alten Testaments, an denen sich das
Zwei-Wege-Motiv findet. In der groBen Mehrzahl spricht das Alte Testa-
ment von dem einen Weg, den Gott seinem Volk vorgezeichnet hat, und
lasst alle anderen Wege als Abwege erscheinen.
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Entsprechend findet es sich auch in kiinstlerischen Umsetzungen der
Tabula*

Gegen diese Auslegungstradition ist aber zur Geltung zu bringen,
dass wir es in der Tabula mit einem Ein-Weg-Schema zu tun haben.
Es gibt keinen Scheideweg, keine Wahl zwischen dem Weg der Tu-
gend und dem Weg des Lasters, nur ein Verfehlen des rechten Wegs
oder ein Steckenbleiben und Fehlgehen auf dem Weg.”” Nur dieser
eine Weg ist Thema der Tabula, alle anderen Wege erscheinen als
Irrwege, Umwege, Abwege, Sackgassen. Wer auf dem vorgezeichneten
Lebensweg zum Gliick (Eudaimonia) in die Sackgasse gerit, der stiirzt
in ein Leben im Ungliick (Kakodaimonia; Kap. 10) — das ist seine
Strafe. Entsprechend sind hier auch nicht ,,Tugend* und ,,Laster” ein-
ander gegeniibergestellt und den beiden Wegen zugeordnet, wie im
Prodikos-Mythos und in der Bergpredigt. Vielmehr ist es ein- und
derselbe Weg, auf dem sich der Kampf hin zur Reinigung des Men-
schen vom Trank der Tduschung abspielt.

Der zentrale Ansatzpunkt der Tabula ist nicht die ethische Ent-
scheidung zwischen Tugend und Laster, sondern die phinomenologi-
sche Beschreibung der Voraussetzungen verfehlter menschlicher Hand-
lungen. Es geht um die condition humaine. Deshalb beschreiten alle
Menschen auf der Tabula zunichst einmal denselben Weg, sie durch-
schreiten, was im Kontrast zu Mt. 7,13f, besonders ins Auge sticht,
alle dasselbe Tor. Die Tabula will gerade vorfiihren, was uns allen in
gleicher Weise im Leben begegnet und wie diese Dinge zu bewerten
sind.

Auf dem einen Weg kommen dem Menschen verschiedene Krifte
entgegen, die ihn in unterschiedliche Richtungen ziehen: sinnliche
Verlockungen, Besitz, Ruhm, allesamt Geschenke der unzuverléssigen
Tyche, aber auch ein Wissenserwerb, der keinen Beitrag zum Fort-
schritt im Leben leistet. Ohne ein klares Wissen um das fiir das Leben
Wesentliche beruht seine Wahl auf einem nur am #uBlerlichen An-
schein orientierten Geschmacksurteil.

% vgl. zB. Wichmanns Darstellung des Cebes Christianus (Abb. 2,
Falttafel). Das Zwei-Wege-Schema wird in der christlichen Unterweisung
einflussreich. Zur Christianisierung der Tabula vgl. R. FELDMEIER, unten
S. 161-163.

2" Damit bewegt sich die Tabula in besonderer Nihe zur metaphori-
schen Verwendung des Wegmotivs, wie es sich etwa in Senecas De vita
beata findet.
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Dabei werden die duBerlichen Dinge und die Begierden (émiBopion)
interessanterweise nicht per se abqualifiziert. Sie stellen nicht von
vornherein einen Irrweg dar. Vielmehr konnen sie sogar in die richtige
Richtung ziehen (vgl. 11,1). Es kommt auf den richtigen, und das
heifit: von der Vernunft geleiteten Gebrauch dieser Dinge an. Das
Problem besteht nur darin, dass der sich ihnen Hingebende kein siche-
res Urteil dariiber hat, ob die Richtung, in die sie ihn ziehen, zum
Ziel oder in die Irre fithrt.”® Der Tabula ist es nicht um eine morali-
sche Disziplinierung des Menschen zu tun. Vielmehr soll der Mensch
zur Einsicht gefiihrt werden, was fiir sein Leben das Beste ist. Aus der
rechten Erkenntnis wird dann das rechte Handeln resultieren.

Aus der Phanomenologie menschlicher (Ir-)Wege entwickelt die
Tabula das Rezept fiir den richtigen Weg, den sie pédagogisch nahe
zu bringen versucht. Die Philosophie ist in der Tabula also eigentlich
gar nicht ,,Fiihrerin auf dem Lebensweg* (vitae dux), sondern Fiihrerin
auf dem Bildungsweg: Sie ist Fiihrerin auf dem Weg zur Losung des
Lebensritsels, nimlich der Frage nach dem Guten. Sie vermittelt
Kompetenz, den Weg zu finden. Es geht um den Sinn des Lebens
insgesamt, das dem Menschen ein Ritsel bleibt, solange er den Weg
durch die Tabula nicht gegangen ist. Hat man aber einmal iiber die
Bildung den einen Weg zur Gliickseligkeit gefunden, dann gibt es
nicht mehr einen bestimmten richtigen Weg durch das Leben, den
man zu gehen hat. Die philosophische Ethik der Tabula zielt nicht auf
konkrete Lebensfithrung, sie bietet keine Handlungsanweisungen,
keine Moral. Der eine Weg der Tabula ist nicht durch eine bestimmte
materiale Ethik, durch bestimmte ethische Forderungen und Normen
oder eine bestimmte Lebensfithrung definiert (etwa Tugend, Liebe,
Gesetzestreue™), sondern durch das Ziel, auf das er hinfiihrt: die Ein-
sicht in das, ,,was gut, was schlecht und was weder gut noch schlecht
ist im Leben® (3,3""); ,,das wahre Wissen um die niitzlichen Dinge“
(32,2). Nur auf diese Erkenntnis, die als Schliissel zur gesamten
Schrift zu betrachten ist, zielt die Paideia.

Der anthropologischen Analyse entspricht die pddagogische Ein-
sicht, dass diese Erkenntnis nicht intellektuell mitgeteilt, sondern nur

2 Vgl. unten S. 121f,, Anm. 33 zum Text.

» Eine Sonderrolle spielen die Kapitel 15-16: Auf dem Weg zur
wahren Bildung braucht es Enthaltsamkeit und Standhaftigkeit.

0 vgl. 25,2; 28,2-3; Kap. 36-41.
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auf dem Lebensweg erlermt werden kann. Sie muss gleichsam erlebt,
erlaufen, erreicht werden. Die Tabula will den Weg zu dieser Einsicht
weisen und ihn mit den Lesern oder Betrachtern gehen. Sie will vor
den Gefahren wamen, die uns von diesem Weg abbringen und ins
Verderben stiirzen konnten. Die Einsicht bedeutet zugleich Freiheit:
wer sie erlangt hat, der kann gefahrlos gehen, wohin immer er will,
dem stehen alle Wege offen, die das Leben bereithilt (26,1).

Es ist also kein Weg von der Geburt bis zum Tod, der auf der Ta-
bula dargestellt ist, sondern ein Erkenntnis- oder Bildungsweg, der
iiber verschiedene Stationen zur Wahren Bildung fortschreitet. Ziel des
Erkenntnisweges ist ein gliickliches Leben (Eudaimonia), das aus
Gelassenheit und rechter Einsicht entspringt. Der Weg zielt damit.
nicht auf ein Leben im Jenseits. Mit dem Erlangen des Erkenntnis-
ziels ist das Leben nicht beendet, sondern ein gliickliches Leben im
Diesseits wird dadurch erst méglich.”

3.5 Der zweite Durchgang™

Gibt es auch keine zwei Wege auf der Tabula, so doch zwei Durch-
ginge durch das Bild und durch den einen Weg. Dies kommt zu
Stande durch einen fundamentalen kompositorischen Trick gleich zu
Beginn der Bildbeschreibung in Kap. 5,1: Die Frage nach den Ermah-
nungen des Daimons, die dieser jedem Menschen beim Eintritt ins
Leben mit auf den Weg gibt, geht merkwiirdig ins Leere und bleibt
beim gesamten ersten Durchgang durch die Tabula (Kap. 4-29) unbe-
antwortet. Dies motiviert einen Neuansatz und einen neuerlichen
Durchgang in den Kapiteln 30-32, nun allerdings unter verdnderten
Bedingungen, quasi von der Auflosung des Lebensritsels her. Der
storende und schiddliche Einfluss der Tduschung spielt nun keine
Rolle mehr. Ubrig bleibt allein die klare Richtung fiir das Leben, die
der Daimon zu verfolgen aufgegeben hatte.

Dieser zweite Durchgang zeigt den idealtypischen Lebenslauf des-
jenigen, der die Ausfilhrungen des alten Mannes iiber die Darstellung
der Tabula verstanden hat und ihnen — ohne Einwirkung der Tdu-
schung — Folge leistet: Zunichst begegnet er der unbestidndigen Tyche
mit ihren Geschenken (vgl. Kap. 7-8). Von ihr wird er gemil dem

3! Die herausragende Bedeutung von Bildung und Erkenntnis fir die
Ethik ist das entscheidende platonische Erbe in der Tabula.

32 Vgl. R. FELDMEIER, unten S. 151-153.
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Aufirag des Daimons mit Gleichmut annehmen, was sie ithm gibt,
dann aber mit festem Blick in Richtung der wahren Bildung forteilen.
Dabei trifft er auf Ziigellosigkeit und Schwelgerei, zwei Hetéren, von
denen man sich am besten sofort wieder trennt. Sie hatten freilich
beim ersten Durchgang an die ,,Vorbereitung® durch Tyche und ihre
Geschenke ankniipfen konnen (vgl. Kap. 9°°). Nun aber konnen sie
den richtig Belehrten nicht beeindrucken. Strafe und Umkehr, die im
ersten Durchgang in Kap. 10 und 11 nacheinander auftraten, erschei-
nen auf diesem gereinigten Weg logischerweise nicht mehr. Auch
Scheinbildung, auf die der Mensch — wie beim ersten Durchgang in
Kap. 12-14 — als néchstes trifft, nimmt ihn nicht mehr gefangen; zwar
verweilt er bei ihr eine gewisse Zeit, um sich etwas gleichsam als
Wegzehrung mitzunehmen (32,4), bleibt dabei jedoch immer seines
Ziels gewiss.34 Nun ist er geriistet fir den Aufstieg zur Wahren Bil-
dung, den der am Rat des Daimons Orientierte nun schnurstracks in
Angriff nimmt.

Von diesem zweiten Durchgang her zeigt sich noch einmal in aller
Klarheit: es gibt keine zwei Wege und keine Wahl zwischen zwei
Wegen. Alle Zuwiderhandlungen gegen das Gebot des Daimons sind
vielmehr Abweichungen von dem einen, von ihm vorgezeichneten
Weg zur Erkenntnis.

4. Die Tabula Cebetis als Sammelbecken unterschiedlicher
literarischer und philosophischer Traditionen

Wer versucht, die Tabula in literarische, gattungsméflige oder inhalt-
lich-philosophische Konventionen einzuordnen, sieht sich mit der
Schwierigkeit konfrontiert, dass sich zwar fiir verschiedene Aspekte
der Schrift Traditionen namhaft machen lassen, dass hier aber unter-
schiedliche formale und inhaltliche Vorgaben zu einer neuen Einheit
zusammengeflossen sind. Die Tabula stellt damit im Blick auf die
Gattung ein Werk sui generis dar, das man als eine allegorische Bild-
beschreibung in Dialogform® mit philosophisch-ethischem Inhalt be-

3 Dort ist allerdings von noch mehr Frauen die Rede.

3 Ein Hindernis stellt die Scheinbildung, wie in 14,4 beschrieben
wird, nur dann dar, wenn jemand bei ihr verharrt.

3% FITZGERALD/WHITE 1983, 12, nennen sie eine “dialogical ekphrasis”.
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schreiben konnte. Im Folgenden werden einige Traditionszusammen-
hénge vorgefiihrt, um den Hintergrund der Tabula auszuleuchten.*®

1. Die Technik der Bildbeschreibung findet beriihmte Vorbilder
seit Homers Beschreibung vom Schild des Achill in der flias (XVII
477- 617) und der Aufnahme dieser Tradition durch Vergil in der
Aeneis (VIII 597-731),” um nur den berithmtesten Strang zu nennen.
Die unter dem Namen Hesiods iiberlieferte Beschreibung vom Schild
des Herakles (Scutum 139-323) ist vor allem durch die vielen Personi-
fikationen sowie den schnellen Wechsel der Szenen mit der Tabula
vergleichbar. In der Kaiserzeit werden literarische Beschreibungen von
Kunstwerken, aber auch Stidten und Landschaften unter dem Stich-
wort Ekphrasis zu einer eigenen rhetorischen Technik, die in Rheto-
ren-Schulen gelehrt und durch Handbiicher vermittelt wurde.*®

2. Prigend fiir die Form der Vermittlung ethischer Inhalte durch
Allegorien und Personifikationen wirkte der bei Xenophon iiberlieferte
Prodikosmythos vom jugendlichen Herakles am Scheideweg.” An-
klénge finden sich in der Darstellung der Tabula dariiber hinaus an
das Lehrgedicht des Parmenides, auf den in 2,2 direkt Bezug genom-
men wird.*’ Bei Parmenides erscheint ein weiblicher Daimon sowie
einige junge Frauen (xoVpat), welche die Menschen auf dem Lebens-
weg geleiten. Zudem beginnt das Lehrgedicht mit einer mythischen
Erzihlung {iber das Tor der ,,Gerechtigkeit“ (Dike), durch das der Er-

36 ygl. TRAPP 1997, 162-168.

37 Schon Vergil spielt mit der Ritselhaftigkeit des Bildes fiir den Be-
trachter, wenn es von Aeneas heifit: rerum ignarus imagine gaudet
(8,730). Wie sollte er die Dinge auch erkennen, handelt es sich doch um
die Geschichte Roms, die sich erst noch entfalten muss!

38 Zur Ekphrasis vgl. F. GRAF, «Ekphrasis. Die Entstehung der Gattung
in der Antike», in: G. BOoEHM U. A. (Hrsgg.), Beschreibungskunst -
Kunstbeschreibung. Ekphrasis von der Antike bis zur Gegenwart
(Miinchen 1995); G. DOWNEY, «Ekphrasis», in: RAC 4 (1959) 922-944.
Einen grundlegenden historischen Uberblick bietet P. FRIEDLANDER,
Johannes von Gaza, Paulus Silentiarius und Prokopios von Gaza.
Kunstbeschreibungen justinianischer Zeit (Leipzig/Berlin 1912).

% Uberzogen und unzutreffend allerdings bezeichnen FITZGERALD/
WHITE 1983, 16, den Kernbestand der Tabula als ,,nothing more than an
expanded and elaborated form*“ des Mythos. Die Tabula setzt deutlich
andere Akzente und ist daneben weiteren Traditionen verpflichtet (vgl.
oben S. 19f).

“ Das Lehrgedicht ist bei Sextus Empiricus, Simplikios und anderen
uberliefert (VS 28 B 1-19).
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zihler auf dem Wagen der Heliadenjungfrauen einféhrt, auf einem
Weg, der — wie Dike sagt — nicht von vielen Menschen beschritten
wird. Wenn danach das ,,Herz der Wahrheit“ den bloBen ,,Meinungen
der Sterblichen* (Bpotdv 36Eot) gegeniibergestellt wird, die nicht
verlisslich seien, so handelt es sich genau um jene erkenntnistheoreti-
sche Spannung, die das menschliche Leben gemiB der Tabula prigt.

Als Meister der mit Personifikationen arbeitenden Allegorie bzw.
der Allegorese kann der jidische, in platonischer Tradition stehende
Religionsphilosoph Philon von Alexandrien gelten.*’ Die Auslegung
biblischer Texte, die sein Werk bestimmt, folgt insgesamt einer alle-
gorischen Methode. Als Beispiel sei etwas ausfiihrlicher seine Allego-
risierung Abrahams genannt, deren motivische Berithrung mit der
Tabula frappierend ist. Dies gilt insbesondere fiir den Lebensweg
Abrahams, den Philo in seiner Allegorese als exemplarischen Bil-
dungsweg versteht.” Abrahams Auszug aus Ur in Chaldida, zu dem
ihn Gott auffordert, ist fiir Philon ein Bild des Auszugs aus einem
Leben, das sich dem Korper und den Sinnen verschreibt. Chaldéa ist
ihm dabei, ebenso wie Agypten, ein Symbol fiir den Korper. Der
Mensch soll sich aus dem Korper, der ihn wie ein Gefingnis gefangen
hilt, und von Liisten und Begierden, die diesem Gefingnis gleichsam
als Wichter vorstehen (1&g @onep eipxropdlaxag MOovag Kol
¢mBopioc), entfernen (§ 9; 19%). Nach seinem Auszug geht er, wie es
in De congressu 14 heiBt, zunidchst zu Hagar, der Magd, die fiir die
enzyklische Bildung (8yxdxhog povoikh; De congr. 9) oder péom
nondeio (De congr. 20) steht und ihm einen ersten Sohn gebiert. Nun
kann er auch mit Sara, der Weisheit, einen Sohn zeugen. Dieses Ver-
héltnis von Hagar, der Dienerin, die fiir die freien Kiinste steht, und
Sara, der freien Biirgerin, die Weisheit symbolisiert, wird verbunden
mit dem Bild der Stadt: wie es in einer Stadt Vorstidte gebe, bevor
man ins Zentrum gelange, so gehe der Tugend die Bildung in den

4! Vgl. PRAECHTER 1885, 94-96, JoLy 1963, 85, PESCE 1982, 33-35,
sowie R. HIRSCH-LUIPOLD, unten S. 123 Anm. 41. 44, 139 Anm. 123. Zentral
ist fiir unseren Zusammenhang die ausfithrliche Darstellung der ,Lust“
und der ,,Tugend“ in De Sacrificiis 19-51, die den Prodikosmythos —
allerdings ohne das Wegmotiv — aufgreift und fortentwickelt, indem sie
den Figuren jeweils einen Chor von Freundinnen beigesellt.

2 Dies findet sich vor allem in De congressu eruditionis gratia und
De migratione Abrahami.

4 Ausgefiihrt werden speziell die Sexualitit und die Freuden des Gau-
mens, die durch K6che und Mundschenke reprisentiert sind.
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enzyklischen Wissenschaften voraus.* Die Parallelitit in der Motivik,
im Thema des Bildungswegs und formal in der allegorischen Interpre-
tation einer vorgegebenen Geschichte® weist auf einen gemeinsamen
Schatz an geformtem allegorischem Bildmaterial iiber die allgemeine
Quelle des Prodikosmythos hinaus.*

Aufnahme fand die Verwendung von Allegorien und Personifika-
tionen im ethischen Zusammenhang spiter bei Lukian’’ und Dion von
Prusa,” sowie in den ausgefiihrten Allegorien im frithchristlichen Hirt
des Hermas.”

“ De congr. 10: $onep yop &v ... nbheot & mpodotew, S’ dv elow
Badilew Eveotiv, obtag kol dperfic mpdrerton 1o ydxhia: todto Yop
080¢ g0ty &’ éxelvnv gépovoa. Die Erscheinung im Hain Mamre, bei der
Abraham ein Sohn von Sara angekiindigt wird, stellt die letzte Station auf
dem Weg dar, der den Glaubensweg des Einzelnen symbolisiert.

* Die Tabula spricht von einer auf dem Bild dargestellten pv8oloyio:
(2,1) bzw. von p0og (3,1) und pdbor (1,1).

“ Gemeinsam mit der philonischen Allegorisierung Abrahams bietet
die Tabula gegeniiber dem Prodikosmythos: 1. einen dreistufigen Auf-
bau: kérperlich-sinnlicher Bereich — enkyklios paideia — Wahre Bildung/
Erkenntnis; 2. anstelle der Wahl zwischen zwei Frauen den Gedanken des
Fortschritts von einer Frau zur niichsten; 3. das Motiv der Vorstadt bzw.
der davor liegenden Ringmauer fiir die enkyklios paideia, bevor man ins
Zentrum/die Schutzburg der Weisheit bzw. Gliickseligkeit gelangt.

" Im Piscator lisst Lukian ab Kap. 12 die ®1hocogia neben 'AAfHBeia,
Mondeio und anderen aufireten.

¥ Or. 4, 110-114.

¥ Aus dem Hirt des Hermas werden v.a. Visio 3 sowie Similitudo 6 und
9 zum Vergleich herangezogen; vgl. die Diskussion bei FITZGERALD/
WHITE 1983, 17f. Die Ahnlichkeiten insbesondere im Bildgebrauch lassen,
darauf weisen FITZGERALD/WHITE hin, jedoch nicht automatisch auf eine
literarische Abhingigkeit schlieBen, sondern werfen die Frage nach einer
Koine des Bildgebrauchs und einer Verwandtschaft in der Intention auf.
Dies wird um so spannender, wenn man Plutarch, den Philosophen mit
besonderer Vorliebe fiir Bilder und bildhafte Sprache, in die Analyse mit
einbezieht wie einst in Ansidtzen J.M. COTTERILL/C. TAYLOR, «Plutarch,
Cebes, and Hermas», JPhil 31 (1909-10) 14-41. Neben den formalen
Ubereinstimmungen der Personifikation und einer Reihe #hnlicher
Motive sind jedoch die Unterschiede nicht zu verkennen: so thematisiert
der Hirt nur die Sinnenliiste — gleichsam den ersten Mauerring der Tabula.
In diesem Bereich ist — wie in der Tabula — die Metanoia angesiedelt; bei
der Tabula aber geht der Weg noch weiter und ist nicht mit der
Abwendung von der dufleren Lust abgeschlossen. Entsprechend kehrt hier
auch die ,,Umkehr” (Metanoia, 10,4) als ,,Umdenken* (Metameleia 35,4)
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3. Platonische bzw. sokratische Tradition zeigt sich zunichst in
der Form des Rahmendialogs zwischen einem weisen alten Mann und
einigen jungen Ménnern. Hinzu kommt der explizite Bezug auf Platon
in 33,3.” Auch das Schema von Mythos und Logos, das hier freilich
umgekehrt wird,” entstammt der platonischen Tradition. Zur Zeit der
Abfassung der Tabula hatte zudem die Figur des Sokrates Konjunktur
— und insbesondere das Daimonion des Sokrates.”> Neben Plutarchs
Schrift De genio Socratis ist hier auf Apuleius De deo Socratis zu
verweisen. Sokrates kann in dieser Zeit als Garant sowohl fiir eine
religios-pythagoreische Haltung dienen, die sich an seinem Daimo-
nion festmachen lisst, als auch fiir eine skeptische Haltung, die insbe-
sondere aus seinen Aussagen iiber das Nichtwissen in der Apologie
abgeleitet wird.”® Aber nicht nur formal, sondern auch inhaltlich erin-
_ nert vieles an Platon, und zwar insbesondere an Platons Politeia: Die
Szenerie, nach der die Menschen beim Eintritt in das Leben etwas zu
trinken bekommen, das sie ihre géttliche Bestimmung vergessen
lasst, worauf es das Bestreben der gesamten Padagogik ist, dieses

im 2. Mauerring wieder. Ahnlich ist es mit der Bestrafung durch den Engel
der Strafe (tiwwpio) im Hirt des Hermas (Sim. V1 63,2), der formal ganz der
personifizierten Tipwpic in der Tabula entspricht. Wihrend in der Tabula
die Strafe in der Knechtung durch die duBerlichen Dinge besteht, an die
man sich gebunden hat, sieht der Hirt die Strafe in materiellem Verlust,
Schméhung und Krankheit, und verortet sie damit gerade in eben dem
Bereich, den die Tabula als unwichtig, als Adiaphoron herauszustellen
sucht.

3% Der Bezug auf Platon erscheint damit just an der Stelle, an welcher
der eigentliche sokratische Dialog einsetzt, der die Kap. 33—41 umfasst.
Entsprechende Rahmendialoge, die bereits wichtige Impulse fiir das
Thema der Schrift vorgeben, finden wir im historischen Umfeld der Ta-
bula bei Plutarch (De Pythiae oraculis, De genio Socratis, Amatorius). In
der Tabula bereitet der Rahmendialog insbesondere das piadagogische
Thema der Schrift vor, indem von verschiedenen Generationen von Ausle-
gern der Tabula berichtet wird. Die nach Orientierung suchenden Minner
des Rahmendialogs fungieren zudem als Identifikationsfiguren fiir den
nach Orientierung suchenden Leser (vgl. unten S. 31f.).

51 Vgl. dazu R. FELDMEIER, unten S. 151-153.

52 Vgl. P. DONINI, «Sokrates und sein Didmon im Platonismus des 1. und
2. Jahrhunderts n. Chr.», in: M. BALTES U. A., Apuleius, Der Gott des Sokra-
tes, SAPERE 7 (Darmstadt 2004) 142-161; H. KeSSLER (Hrsg.), Sokrates.
Nachfolge und Eigenwege, Sokrates-Studien V (Kusterdingen 2001).

%3 Beide Haltungen finden sich bei Plutarch in De genio Socratis in-
nerhalb einer Schrift, aber zugewiesen an verschiedene Sprecher.
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Wissen wieder zu erlangen, erinnert deutlich an das Trinken der Seelen
aus dem Fluss Lethe, wie es im berithmten Mythos des Er (X 614b—
621c) geschildert wird,”® und an die platonische Anamnesis-Lehre.
Dass dieser Erkenntnisweg als Aufstieg auf einen Berg geschildert ist
und dass nach Erlangen der Einsicht in das fiir das Leben Gute sich
ein Abstieg zu den iibrigen Menschen in ihrem Elend anschliefit, dies
trigt Ziige des platonischen Hohlengleichnisses zu Beginn des 7.
Buches (514a-517a).” Uber das Trinken aus dem Lethe-Fluss hinaus
taucht eine erstaunliche Zahl von Motiven aus diesem berithmten
Jenseitsmythos Platons in der Tabula wieder auf, wenn auch nicht im
Sinne einer unmittelbaren Anspielung oder eines direkten Zitats, so
doch als Motivhintergrund. Das Motiv der Wanderung spielt schon
bei Platon eine wichtige Rolle.® Auf einer ,,Wiese* (Aewudv®’) zwi-
schen Himmel und Strafort treffen sich die Seelen ,,wie nach langer
Reise*, um dort auszuruhen. Dabei weinen die einen, die anderen sind
voll Freude.” Weiter gibt es dort die Figur eines Daimon, den jeder
in seinem Leben wihlt und damit sein Lebensgeschick bestimmt
(617¢).” Der Daimon ist Beschiitzer in seinem Leben und Voll-
strecker der Lebenswahl.” Bei der Wahl spielt auch das Wissen darum
eine wichtige Rolle, was Reichtum und Armut, Gesundheit und
Krankheit tatsdchlich fiir ein gutes Leben bedeuten. Deshalb soll man
alle anderen pofMparo zuriickstellen, und sich nur auf die Frage kon-
zentrieren, wie man zwischen gutem und schlechtem Leben unter-
scheiden kann (618c—e). Insgesamt konnte man die in den Dialog
eingelegte Bildbeschreibung also auch als Sonderform eines platoni-
schen Mythos verstehen."

> Rep. X 621a: Jeder muss pétpov Tu trinken, manche aber trinken iiber
die Maflen. Dieser Motivhintergrund kdnnte die undurchsichtige Bemer-
kung in Tab. 6,2 erkldren, manche Menschen trinken mehr, andere weni-
ger.

55 Rezipiert werden also gerade die bildhaften Teile der Politeia. Zu
den Abweichungen von dieser Tradition vgl. unten S. 33f.

%6 ygl. nur X 621d.
57 614e; vgl. Tab. 17,1f.
8 Vgl. Tab. 27,1-3.

% Platons klassische Losung der Theodizeefrage: ,,Schuld ist der Wih-
lende; Gott ist ohne Schuld!“ (617a).

 620d—c: pOAaE 10D Blov kol dmomAnpetic.
¢! vgl. die oben Anm. 45 genannten Belege zu pd8or und pvBoroyio.
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4. In der Tabula sind zudem Konventionen der Bildkunst aufgegrif-
fen, wie etwa die Ausformulierung in Einzelszenen oder die Darstel-
lung psychologischer Vorginge durch Personifikationen.”

5. Datierung, Sprache und Stil

Die Schrift diirfte in ihrer vorliegenden Form im 1. Jh. n. Chr. ent-
standen sein.” Hierauf deutet die eigentiimliche Mischung unter-
schiedlicher Traditionen, die fiir diese Zeit charakteristisch ist, sowie
einige sprachliche Beobachtungen: Es handelt sich im Wesentlichen
um eine sehr einfache, wenig abwechslungsreiche Sprache, die allge-
mein als Koine-Griechisch qualifiziert werden kann.** Joly fiihrt als
Beleg neben einigen eigentiimlichen Ausdriicken die Verwendung des
Perfekts und des Optativs an. Optative finden sich fast ausschlieBlich
im abschlieBenden ,,sokratischen® Diatlog.s5 Weiter nennt Joly die
Verwendung von &¢ &v mit Konjunktiv (4,3; 9,1) sowie den signifi-
kanten Partikelgebrauch.® In einzelnen Abschnitten treten bestimmte
Wendungen in auffilliger Hiufung auf. Insbesondere in der zweiten
Hilfte der Schrift werden dieselben Formulierungen wieder und wieder

aufgegriffen (z.B. xeAeder, ovvtépwc®). Ein weiteres typisches

2 Sie bilden den Gegenstand der Analyse von B. HIRSCH,

Personifikationen, unten S. 168-173. Allerdings handelt es sich, wie dort
ausgefiihrt wird, bei der Bildbeschreibung der Tabula um eine Fiktion:
ihr liegt wohl reales Bild zugrunde.®’ Einen Uberblick iiber die Literatur
geben FITZGERALD/WHITE 1983, 3f. Einzelne Forscher haben versucht, sie
sogar noch niher an Lukian heranzusetzen, der die Tabula erstmals
explizit zitiert.

% vgl. die sprachliche Untersuchung der Tabula im Anschluss an die
weitgehend lexikalischen Uberlegungen K. PRAECHTERs (1885, bes. 117—
130) bei JoLY 1963, 13-21.

8 35,5; 37,1; 38,1; 39,4; 41,3. Davor nur 4,1 und 28,3.

% JoLY 1963, 20. FITZGERALD/WHITE 1983, 57, weisen weiter auf die El-
lipsen in 10,1; 15,1£,, 17,1; 19,2; 35,3 hin.

67 Nach JoLY 1963, 15, ist ovvtopmg in der Bedeutung ,schnell” ty-
pisch fiir die Koine.



30 R. Hirsch-Luipold

Merkmal dieser Epoche ist die Anniherung religidser und philosophi-
scher Diskurse, zumal im Bereich platonischer oder neupythagorei-
scher Kreise. Wenngleich die religiose Thematik in der Tabula, wie
bereits dargelegt wurde, nicht eigens ausformuliert wird, so spielt
immerhin die Rahmenhandlung im Tempelbezirk des Kronos, und
auch das Aufreten des Daimons weckt religiése Assoziationen.

6. Protreptik und Padagogik: Zum Zusammenhang von
Rahmenhandlung und Bilddarstellung in der Tabula

Der Tabula eignet ein deutlich appellativer Charakter, den man gera-
dezu als ,Ruf zur Entscheidung* bezeichnen konnte.* Sie will die
Horer und Leser dazu anstofen, dem in ihr vorgeschlagenen Erkennt-
nis- und Lebensweg zu folgen. Dieser Ansto zur Umkehr erscheint
im Rahmen der Bildbeschreibung symbolisiert durch die Personifika-
tionen Umkehr (Metanoia) und Umdenken (Metameleia).

Er findet sich aber bereits auf der Ebene der Rahmenhandlung.
Ohne zu wissen, wonach sie suchen, haben die jungen Besucher des
Kronos-Heiligtums in dem ritselhaften Bild, auf das sie gestofen
sind, sowie den Fragen, die daran fir sie aufbrachen, ithren Anstof}
von auflen zufillig gefunden. Der alte Mann, der zu ihnen tritt und
sich anbietet, die Tabula zu erkliren, fungiert als ihr persdnlicher
Daimon, der sie durch dieses Bild und damit durch ihr eigenes Leben
fiihrt, so wie er selbst als junger Mann von dem alten Pythagoreer,
dem Stifter der Tabula, gefiihrt worden war.

Der auslegenden Beschreibung des alten Mannes begegnet wie-
derum der Leser der Schrift. Indem er diese Beschreibung zur Hand
nimmt, kann er sich zu der Frage anstoBen lassen, an welcher Stelle in
diesem Bild er selbst sich gerade befindet. Ist er noch in den Fingen
der AuBerlichkeit und strebt der Lust, dem Ruhm und dem Geld
nach? Oder hat er sich im zweiten Mauerkreis verloren und hélt sich
mit allerlei Scheinbildung auf, anstatt sich zu fragen, was wirklich gut
und wichtig im Leben ist und zum echten Gliick fiihren kann?

8 Zu diesem Zug der Tabula vgl. R. FELDMEIER, unten S. 156; R.
HrRSCH-LUIPOLD, unten S. 32. M. POHLENZ, Die Stoa. Geschichte einer
geistigen Bewegung, Bd. 1, (Gottingen 21959) 293, spricht von einer
»Werbeschrift fiir die Philosophie®.
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Thre padagogische Wirkung gewinnt die Schrift aus der Verschmel-
zung dieser Ebenen: Wenn der alte, weise Mann im Rahmendialog
durch den Vergleich mit der Sphinx eindringlich die Gefahr vor Au-
gen fiihrt, die auf jeden lauert, der die Geschichte zwar hort, aber ent-
weder nicht versteht oder ihr nicht Folge leistet, so ergeht die Mah-
nung direkt an die Leser und erinnert an die Eindringlichkeit einer
Missiogspredigt: »Passt also gut auf und verschliefit Eure Ohren
nicht!*

Dem protreptisch-padagogischen Ziel dient in Verbindung mit der
Verschmelzung von Rahmen und Bilddarstellung die Form einer alle-
gorischen philosophischen Bildbeschreibung, wie wir sie in der Tabu-
la einzigartig vor uns haben. Die Offenheit einer allegorischen Bildbe-
schreibung ladt dazu ein, Beziehungen herzustellen: Beziehungen zur
literarischen, philosophischen und religiésen Tradition, aber auch zum
eigenen Lebenskontext. Dies ist nicht nur méglich und erlaubt, es ist
von einer Darstellungsweise, die einen philosophischen oder religit-
sen Gedanken ins Bild setzt — in einem Mythos, einer Allegorie oder
einer allegorischen Bildbeschreibung — sogar bewusst intendiert. Diese
Darstellungsweise eignet sich fiir eine Philosophie, die Lebenshilfe
sein will, in sofern sie den Leser mit seinen Assoziationen und An-
kniipfungspunkten in das Bild hinein zieht und mit auf den Weg
nimmt.”” Dies geschieht in der Tabula auf verschiedene Weise. Zum
einen wiederum {iber den Rahmen: Die jungen Besucher des Heilig-
tums, die das Gemélde nicht verstehen konnen, stellen ein Identifika-
tionsangebot fiir den Leser dar. Er kann sich neben diese ratlosen Be-
sucher stellen und sich das Bild gemeinsam mit ihnen erkliren las-
sen.”" Die Identifikation wird — pidagogisch raffiniert’” — dadurch er-

% Vgl. die neutestamentliche Mahnung ,,Wer Ohren hat zu héren, der
hére!“, die in Mk. 4,9 (vgl. 4,3) unmittelbar an das Gleichnis vom Sdmann
im Zusammenhang der sog. Parabeltheorie erscheint.

" Ein solches ,,.Denken in Bildern® entspricht der Philosophie der Zeit,
vgl. H.-J. KLAUCK, Dion von Prusa. Olympische Rede, SAPERE 2 (Darmstadt
2000) 205-213; zu Plutarch vgl. R. HIRSCH-LUIPOLD, Plutarchs Denken in
Bildern. Studien zur literarischen, philosophischen und religidsen
Funktion des Bildhaften (Tibingen 2002); zu Seneca steht eine ent-
sprechende Arbeit noch aus.

3. v. WAGENINGEN vergleicht in einem Festschriftbeitrag seinen Leh-
rer mit dem ehrwiirdigen Greis, der am ersten Mauerring den Eintretenden
den Weg zur wahren Bildung weist («Ad Cebetis Tabulamy», in: Album
gratulatorium in honorem H. v. Herwerden [Trajecti ad Rhenum 1902]
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leichtert, dass das Unverstindnis der jungen Leute von dem alten
Mann sofort entschuldigt wird: die Gedanken der Tabula stammten
von einem Fremden, gleichsam aus einer anderen Welt.” Zum Zwei-
ten sprechen die direkten Anreden und Mahnungen an die jungen
Ménner — wie wir gesehen haben — iiber den Text hinaus unmittelbar
die Leser an: ,,Passt also gut auf und verschlieBt eure Ohren nicht!
(3,4); ,,Seid auch ihr guten Mutes!“ (30,2). Diese direkten Anreden
verbindet der Autor der Tabula drittens mit dem wiederholten Hin-
weis auf den Vorgang des Zeigens: ,,Sichst Du nicht dort...?“ Durch
Verben des Zeigens wie durch die Verwendung von Ortsbezeich-
nungen,” die einen riumlichen Eindruck entstehen lassen sollen, wird
die Illusion eines tatséchlichen Bildes und das Evozieren eines bild-
haften Eindrucks forciert. Durch verschiedene literarische Mittel erin-
nert die Tabula den Leser immer wieder daran, dass es sich um die
Betrachtung und Deutung eines Gemildes handelt.”

Dem protreptischen Ziel dient auch die drastische Bildersprache der
Tabula. Sie soll vor Augen malen, dass nur der vorgeschlagene Weg
zum Heil filhren kann. Plastisch wird das befreiende Ergebnis des
Heilsweges ausgefiihrt (Kap. 26): Der Gerettete kann gehen, ,,wohin er
will... Uberall ist er sicher..., und iiberall, wo er auch hinkommen

223-226, hier 225f)). Dass das Lehrer-Schiiler-Verhiltnis eher zum Rah-
mendialog passt, zeigt im Spiegel der Rezeption, wie eng Rahmen und
Bildinhalt tatsdchlich verbunden sind.

2 Vgl. L. KocH, unten S. 219; B. HIRSCH, unten S. 169f.

™ In dem Motiv der Fremdheit konnte man — im Sinne der Interpreta-
tion von JOLY 1963 - einen Hinweis auf einen jenseitigen, religiésen
Aspekt im Rahmen der Tabula sehen. Es findet sich in verschiedenen
philosophischen Schriften der Zeit im Zusammenhang eines rétselhaften
Schriftstiicks: in Plutarchs Dialog De facie in orbe lunae (26-30, 942A—
945E) wird die Weisheit eines Fremden wiedergegeben, die dieser auf der
Insel des Kronos und aus von ihm wiederentdeckten heiligen Lederschrif-
ten sich angeeignet hatte. In Plutarchs De genio Socratis tritt der fremder
Pythagoreer mit dem sprechenden Namen Theanor (,,géttlicher Mensch®)
auf; in derselben Schrift ist in 5, 577F von einer fremdartigen Bronzetafel
(rivak) mit ritselhaften, uralten Schriftzeichen die Rede. Zur Fremdheit als
theologischer Konzeption vgl. R. FELDMEIER, Die Christen als Fremde. Die
Metapher der Fremde in der antiken Welt, im Urchristentum und im 1.
Petrusbrief (Tiibingen 1992).

% An verschiedenen Stellen wird durch #xel xtA. direkt auf eine Stelle
im Bild Bezug genommen.

5 Vgl. unten S. 113, Anm. 5 zum Text.
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mag, wird er in allen Dingen gut und in aller Sicherheit leben. Alle
werden ihn ndmlich herzlich empfangen wie die Leidenden den Arzt.*
An diesem Beispiel ldsst sich ein weiterer Zug der Tabula aufzeigen,
der mit ihrem protreptischen Ziel im Zusammenhang steht: Fiir den
hymnischen Preis seines Erfolgsprogramms und um eine moglichst
breite Leserschaft ansprechen zu konnen, bedient sich der Autor der
Tabula einer Fiille unterschiedlicher philosophischer Traditionen. Da-
durch bietet die Tabula jedem Leser mit seinem jeweiligen Bildungs-
hintergrund einen Ankniipfungspunkt, um den Preis allerdings, dass
sich die rezipierten Traditionen nicht unproblematisch in ihren neuen
Kontext einfiigen und auch nicht immer zu einer stimmigen Synthese
verbunden sind.

So nimmt etwa der Kenner des platonischen Hohlengleichnisses
der Politeia mit Uberraschung zur Kenntnis, dass alle anderen
Menschen den Riickkehrer als Arzt willkommen heilen, obwohl sie
noch in ihrer Unwissenheit und Tauschung verfangen sind. Ergeht es
doch demjenigen, der sich aus Platons Hohle der tduschenden
Schatten befreit und die Idee des Guten geschaut hat, bei seiner
Riickkehr vollig anders: er wird keineswegs mit Freuden willkommen
geheiBen, sondern im Gegenteil totgeschlagen!” Der in der
zeitgendssischen philosophischen Literatur verbreiteten Uberzeugung,
dass die Gefangenschaft in den ,Leidenschaften” (né0n) die Menschen
unzuginglich fiir verniinfiige Ratschldge des philosophischen Arztes
macht,”’ entspricht dann auch die in der Tabula nur wenig spiter
geschilderte Reaktion derjenigen, die auf dem Weg gescheitert und
enttduscht umgekehrt sind: Sie diffamieren diejenigen, die den Weg
zur Eudaimonia geschafft haben (28,2). Die gegeniiber Platon
optimistischere Einschitzung der Aufnahme des weisen Lehrers und
damit der Moglichkeiten pddagogischen Einwirkens spiegelt sich
wiederum in der Rahmenhandlung: Der alte Mann, der bereits den
richtigen Weg gefunden hat und nun sein Wissen an die suchenden
jungen Minner weitergibt, wird tatsichlich mit offenen Armen
empfangen.

Die Riickkehr dient im Sinne der protreptischen Intention der Ta-
bula lediglich dazu zu unterstreichen, welch grofen Lohn die angebo-

" Rep. VI 517a.

" Vgl. nur die Analyse der von Plutarchs ,,Seelenheilungsschriften®
bei H.G. INGENKAMP, Plutarchs Schriften iiber die Heilung der Seele (Got-
tingen 1971).
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tene Methode zur Erreichung eines gliicklichen Lebens verspricht.
Dass derjenige, der die Krone der Eudaimonia empfangen hat, um der
anderen willen zuriickkehrt, um sie etwa als Arzt zu behandeln, wird
demgegeniiber — wiederum {iberraschend vor dem Hintergrund des
Hohlengleichnisses — iiberhaupt nicht gesagt. Auf die Gewinnung des
Lesers fiir seinen Heilsweg kommt es dem Autor allein an. Der
Aspekt einer paddagogischen Weitergabe der Heilserkenntnis wird dabei
wohl selbstverstindlich vorausgesetzt, aber nicht mehr eigens themati-
siert.

7. Religion und Tod?

Besonders schwierig ist die Einordnung der religiésen Signale, deren
sich die Tabula bedient: die Rahmenhandlung spielt im Heiligen Be-
zirk des Kronos, dem auch die Bildtafel selbst geweiht ist. Eindeutig
religios konnotiert ist auch die géttliche Figur des Daimons; bei einer
Reihe anderer Begriffe kann man einen religiésen Unterton mitho-
ren.” Die Antwort auf die Frage nach einem religidsen Horizont und
damit nach einer auflerhalb des Menschen liegenden Machtsphére
enthilt zugleich Implikationen fiir die Deutung der Personifikationen
innerhalb der Tabula: Handelt es sich lediglich um nach auflen ge-
wendete Seelenkrifte, oder zeigen sie auf, dass der Mensch durch
Michte bestimmt ist, die von auBen an ihn herantreten?”

Explizit geht die Tabula das Thema des gelingenden Lebens weit-
gehend ohne eine gottliche Begriindungsinstanz an. Der Gottesge-
danke oder eine géttliche Vorsehung fehlen — ebenso wie der Gedanke
eines Endgerichts. Die Tyche ist bloBes blindes Schicksal ohne Sinn
und Verstand (31,3). Uber den Daimon, der die Menschen zum Ziel
ihres Lebens weist, ist eine Art géttlicher Determination des Men-
schen, ja iiberhaupt ein Horizont angedeutet, der tiber das rein diessei-

" JoLy 1963, «ch. IV: Le role du néo-pythagorisme», geht auf dmdn,
xéBapog, keBaipew, koabaptuch Sdvapig, petdvola, petopéreta ein, also
gerade auf jene Personifikationen, die den negativen oder positiven
Umschlag bringen.

" Im vorliegenden Band fiihrt L. KocH, unten S. 194ff, eher die
Implikationen der ersten Deutung vor Augen, wihrend R. FELDMEIER,
unten S. 149ff., jene Signale verfolgt, die in Richtung der zweiten Deu-
tung weisen.



L Einleitung 35

tige Leben hinausweist.® Innerhalb der Ringmauern aber, die den
Lauf des menschlichen Lebens symbolisieren, greift dieser gottliche
Daimon nicht mehr direkt ein, sondern er wirkt lediglich iiber seine
Ermahnungen, die er den Menschen mitgegeben hat. Das Problem der
Theodizee, das in anderen Diskussionen der Zeit prominent figuriert,”'
ist — iiber die nicht weiter ausgefiihrte Bemerkung, dass die einen
mehr, die anderen weniger von der Téuschung trinken (6,1) — besten-
falls angedeutet. Auch gelebte Religion (Frommigkeit, Kult, Gebet,
Opfer) spielt keine Rolle, ebenso wie moralisches Verhalten nicht
thematisiert wird. Die Tabula bietet ihre Hilfe zum Leben und Ster-
ben® unter Absehung von einer géttlichen Heilsinstanz und von der
Maoglichkeit eines Fortlebens nach dem Tode.

Die Frage nach personlichem Leid wie auch nach personlicher
Freude wird ganz in stoischem Sinne beantwortet: nicht einmal der
Tod ist per se ein Ubel; es kommt auf unsere Sichtweise an. So ver-
sucht die Tabula diesem Lebensproblem mit philosophischer Logik
beizukommen. Tatsdchliche personliche Leiderfahrungen kommen
nicht in den Blick.” Wie dies im etwa zeitgleichen pseudoplatoni-
schen Axiochos® vorgefithrt wird, der sich ausfithrlich dem Problem
des Todes widmet, diirften solche eher logischen Argumentationen in
tatsichlichen Leidsituationen ihre Adressaten kaum iiberzeugen.”

% Ebenso konnte man in der Figur der , Tauschung® (dpate) als Gegen-
spielerin des Daimon eine Form des Dualismus angedeutet sehen.

81 Man denke nur an Plutarchs De sera numinis vindicta oder Lukians
Juppiter Confutatus.

%2 Das Thema des Sterbens kommt erst im Logos in Kap. 36-38 auf.

8 Man darf deshalb den Text mit Sicherheit eher in einer gehobenen
Schicht verorten.

8 Wie der Axiochos geht auch die Tabula das Problem des Todes mit
einer Mischung von Gedanken platonischer, stoischer und epikureischer
Provenienz an.

% Dies ist ein weiteres Indiz dafiir, dass hier jemand aus der Mitte des
Lebens heraus und eher fiir junge, privilegierte Menschen schreibt.
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8. Rezeption: Die Bedeutung der Tabula Cebetis
bis ins 19. Jahrhundert

Die Tabula findet sich bereits im 2. Jh. bei Lukian, aber auch im
christlichen Bereich bei Tertullian zitiert.*® Von der auBerordentlichen
Wirkung dieser Schrift iiber einen grofen geographischen Bereich
hinweg zeugen eine Fiille von Ubersetzungen in unterschiedlichste
Sprachen in Prosa wie in Versen (ins Deutsche von Hans Sachs). In
der Renaissance entstanden zahlreiche Umsetzungen der Tabula ins
Bild, von denen diejenige von Holbein sogar Erasmus’ Ausgabe des
Neuen Testaments zierte.”” Die Schrift, die heute vollkommen aus
dem Bildungshorizont verschwunden ist, wurde bis zum Ende des 19.
Jh.s aufgrund ihres ,erbaulichen‘ Gehalts und zugleich wegen ihrer
einfachen Sprache und Grammatik iiberaus hoch geschétzt. Fiir die
Lektiire wurde die Schrift — gemeinsam etwa mit dem Encheiridion
Epiktets oder dem Prodikosmythos — immer wieder abgedruckt und
zur Verwendung in der Schule herangezogen.*® Die zweite Hilfte des
19. Jh.s brachte eine Reihe von Arbeiten zur Tabula sowie verschie-
dene kritische Ausgaben hervor, darunter die dem vorliegenden Text
zugrunde gelegte Standardausgabe von Karl Praechter von 1893, die
bis heute noch nicht ersetzt ist.* Am Beginn des 20. Jh.s jedoch,
nachdem die Verfasserschaft durch den Sokratesschiiler Kebes
endgiiltig als widerlegt gelten konnte, hatte die Tabula ihre klassische
Legitimation verloren. Sie geriet unter das Verdikt, eine aus der
Tradition zusammengestiickelte, platte Philosophie in unansehnlicher
Form darzubieten, und fiel dem Vergessen anheim. Symptomatisch
ist das Urteil Rudolf Hirzels: ,Der Verfasser vermag weder
pythagoreisch zu schwirmen noch sokratisch zu denken: sein Werk ist
ein Erzeugniss der plattesten Popularphilosophie ohne Geist und ohne

Empfindung weder gesunde noch kranke“.” Ein solch vernichtendes

% Vgl. zur Bedeutung der Tabula in der Antike ausfiihrlicher H-G.
NESSELRATH, unten S. 43-48.

§ Abb. 5, unten S. 226; zum Thema insgesamt vgl. B. HIRSCH, Ins Bild
gesetzt, unten S. 183ff.

8 Vgl. die Zusammenstellung der Ausgaben und Ubersetzungen bei H.-
G. NESSELRATH Anh. 1 und 2, unten S. 62-66.

% Eine Reihe textkritischer Anderungen schlagen FITZGERALD/WHITE
1983 vor.

P HrzEL 1895, 259.
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Urteil ldsst aber die Frage umso dringlicher erscheinen, was diesen
Text iiber Jahrhunderte hinweg so attraktiv gemacht hat. Entsprechend
erfubr die Schrift in jiingerer Zeit verschiedene Interpretationen, die
ihren Wert wieder herauszuarbeiten versuchten: durch eine religiose
Deutung, die eine unter der scheinbar banalen Oberfliche verborgene
neupythagoreische, gleichsam esoterische eschatologische Lehre
aufzufinden suchte (JOLY 1963°"), durch eine sorgfiltige Analyse der
verarbeiteten philosophischen Traditionen (PESCE 1982), durch eine
Wiirdigung insbesondere der literarischen Traditionen sowie durch den
Vergleich der Tabula mit einem Labyrinth in der Folge der Analysen
von Penelope Reed DOOB”” (TRAPP 1997).

91 Zur Kritik vgl. V. ALBRECHT 1964.

%2 The idea of the Labyrinth from Classical Antiquity through the
Middle Ages (Ithaca 1990).



II. Von Kebes zu Pseudo-Kebes
(Heinz-Giinther Nesselrath)

‘Die Bildtafel des Kebes’ (Tlivaf KéPntog, Tabula Cebetis) — ein
unvoreingenommener Leser muss bei diesem Titel verstdndlicherweise
denken, dass der im Titel genannte Kebes der Verfasser der so betitel-
ten Schrift ist. Nun hat es aber in der gesamten griechischen und ro-
mischen Antike offenbar nur sehr wenige Personen gegeben, die den
Namen ‘Kebes’ trugen; von den uns bekannten drei’ kommen als Ver-
fasser dieses populdrphilosophischen Werkes nur der Sokrates-Horer
Kebes und ein gleichnamiger Kyniker kaum bestimmbarer Zeit* in
Frage. Da aber nur dem Sokrates-Horer in antiker Tradition ein Werk
namens IT{va€ zugeschrieben wird,” muss zunichst dieser Kebes et-
was néher vorgestellt werden, den wir zuerst in sokratischen Dialogen
des friiheren 4. Jh.s v. Chr. kennenlernen.

1. Kebes bei Platon

Die iltesten Zeugnisse fiir diesen historischen Kebes liefern uns die
platonischen Dialoge, die ihn als einen unter jenen Schiilern des So-
krates nennen, die diesem auch nach seiner Verurteilung zum Tod 399

! Das Worterbuch der griechischen Eigennamen von W. PAPE und E.
BENSELER (3. Auflage, Braunschweig 1863—1870) kennt neben dem ‘So-
kratiker’ Kebes nur noch einen bei Athenaeus IV 156d bezeugten Kyniker
dieses Namens aus Kyzikos. In FRASER/MATTHEWS — OSBORNE/BYRNE,
Lexicon of Greek Personal Names, Band I — IIIB, taucht nur der Name des
aus Theben stammenden Sokrates-Horers auf. Im lateinischen Bereich ist
er dhnlich selten: Laut dem Vergil-Kommentator Servius soll Vergil einen
Knaben namens Kebes geliebt haben, von dem er in seinen Bucolica unter
dem Pseudonym Menalcas gesprochen habe (Serv. in Verg. Buc. 2,15).

2 Dieser Kebes von Kyzikos muss immerhin vor 200 n. Chr. gelebt ha-
ben, da ihn Athenaeus (vgl. Anm. 1) sonst nicht hiitte nennen kdnnen.

3 Am frithesten bei Diogenes Laertios I 125 (vgl. unten Anm. 23); zu
SUSEMIHLS Versuch, als Autor den spateren, aus Kyzikos stammenden Ke-
bes zu erweisen, vgl. unten Anm. 71.
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v. Chr. die Treue hielten und am Tage selbst, als Sokrates den Schier-
lingsbecher trank, noch bei ihm waren. So wird uns Kebes wohl zu-
erst' im Kriton durch den Mund der Titelfigur gleich nach dem aus
Theben stammenden Simmias als ein weiterer der nicht-athenischen
Sokrates-Anhénger vorgestellt, die gewillt wiren, fiir eine Flucht des
Sokratess aus seinem Kerker eventuell notwendige Geldmittel bereitzu-
stellen.

Die prominenteste Rolle im platonischen Oeuvre erhilt Kebes
jedoch im beriihmten Dialog Phaidon, und es lohnt sich, diese Rolle
hier etwas genauer zu skizzieren. Schon zu Beginn von Phaidons
Schilderung wird Kebes wieder in einem Atemzug mit Simmias ge-
nannt, als es darum geht, die Gespriichspartner des Sokrates an jenem
letzten Tag seines Lebens zu nennen (Phd. 59cl); wie Simmias
kommt auch er offensichtlich aus Theben.’ In Phd. 61d7 erfahren wir,
dass Sokrates nicht der erste philosophische Lehrer des Simmias und
Kebes war, sondern dass die beiden bereits bei dem Pythagoreer Phi-
lolaos” ‘gehért’ haben (vgl. Phd. 61¢e7).

In Phd. 60c8 ist es bemerkenswerterweise Kebes, der die erste
Frage an Sokrates richtet, d.h. mit ihm beginnt der eigentliche Dia-
log. Kebes fragt, was er dem Dichter Euenos’® ausrichten soll, der sich

* Da der Kriton zu den sogenannten ‘Friihdialogen® Platons gehort,
diirfte er auch die fritheste Erwdhnung des Kebes enthalten. Die Abfas-
sungszeit von Xenophons Memorabilien, in denen Kebes ebenfalls er-
scheint (vgl. unten S. 42 und Anm. 13), ist nicht genau bekannt (vgl. R.
BREITENBACH, «Xenophon», in: RE IX A 2 [1967] 1776), diirfte aber nach
dem Kriton liegen.

5 Plat. Crit. 45b: ool 8& dmbpyer pév & &ud xphpora, dg &yd oluon,
ikovd: Emertar kol ef 1 dpod xknddpevog odk ofel Selv dvoliokew tdpd,
Eévor obtor évBEde Etopor dvaMokewv: eic 88 kol Kexduikev én’ odTd
70070 Gpydprov ikavov, Zypiog 6 OnPaioc, Erotuog 8¢ kol KEPng xol dAlot
nwoAAoL v,

§ Dies zeigt der Duktus ihrer beider Vorstellung: Nai, Zyupioc té ve 6
OnPoaios xoi KéPng xoi ®Poddvdng xoi MeyopdBsv Edrxheidng te xod
Tepylov.

7 Philolaos (um 470 — nach 399 v. Chr.) war ein aus Kroton stammen-
der Pythagoreer (VS 44); vgl. jetzt auch C. HUFFMAN, Philolaus: Pythago-
rean and Presocratic (Cambridge 1993).

® Euenos von Paros, Dichter und Philosoph um 400 v. Chr. (in: B.
GENTILY/C. PRATO, Poetarum Elegiacorum Testimonia et Fragmenta, Bd. 2
ELeipzig 1985] 100-107; M.L. WEST, lambi et Elegi Graeci Il [Oxford
1992] 63-67).
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dariiber wunderte, dass Sokrates noch in seiner Todeszelle mit Dichten
begonnen hat. Nach der ausflihrlichen Antwort des Sokrates (bis Phd.
61cl) ibernimmt Simmias fiir ganz kurze Zeit die Rolle des Ge-
sprachspartners des Sokrates, bevor Kebes — angeregt von Sokrates’
seltsamer Mitteilung fiir Euenos und seiner fast noch seltsameren
Kommentierung dieser Mitteilung — in 61d3 die erste wirklich ge-
wichtige inhaltliche Frage stellt, und zwar eine doppelte: Warum man
zwar keinen Selbstmord begehen diirfte, aber dennoch dem in den Tod
gehenden Sokrates nachstreben miisse, wenn man sich fiir einen Phi-
losophen halte.

Die Behandlung dieser Frage nimmt bereits einen gewissen Raum
ein (Phd. 61d3 — 63a3), und an ihrem Ende gibt Sokrates eine durch-
aus bemerkenswerte Charakteristik seines Gespréachspartners: ,,Immer
findet doch Kebes irgendwelche Gegengriinde heraus und will sich gar
nicglt leicht iiberzeugen lassen von dem, was man behauptet” (63al-
3).

Im néchsten Gespréichsabschnitt (Phd. 63a4 — 69e5) fithrt Simmias
das Gesprich weiter; die Quintessenz dieses Abschnitts liegt in der
These des Sokrates, das Philosophieren bestehe darin, sich auf den
Tod vorzubereiten. Dies filhrt unmittelbar zum néchsten (zweiten
grofien Kebes-Abschnitt des Phaidon (69¢6 — 73b2), denn Kebes stellt
nunmehr die beunruhigende Frage, ob die Seele denn nicht mit dem
leiblichen Tod des Menschen ebenfalls zugrunde gehe. Sokrates ant-
wortet darauf mit dem ersten Unsterblichkeitsbeweis (dem sogenann-
ten ‘zyklischen Argument’), und Kebes selbst deutet als weiteres Ar-
gument bereits die Anamnesis-Argumentation an.

Es folgt ein weiterer Abschnitt, in dem wieder Simmias Hauptge-
sprichspartner des Sokrates ist (Phd. 73b3 — 77b9); in ihm versucht
Sokrates, die Priexistenz der Seele zu beweisen. Am Ende dieses
Abschnitts formuliert Simmias jedoch einen neuen Einwand, den sich
dann auch Kebes zu eigen macht. An diesem Punkt erfahren wir ein
weiteres bemerkenswertes den Kebes charakterisierendes Detail, dies-
mal aus dem Mund des Simmias (77a8f.): ,Er ist, was Misstrauen
gegeniiber Argumentationen betrifft, der hartnickigste unter den Men-
schen.“'® Bald nach dieser Bemerkung 15st Kebes von neuem den

9 *Aei 1o, e(pn, [6] Ksﬁng ?»oyom; TWvag Gvepevv, kad od mavy evBéwg
$0éAer neiBecBon 811 8v g elny. Deutsche Ubersetzung nach: W. NESTLE,
Platon, Hauptwerke, ausgewdhit und eingeleitet (Stuttgart 1973).

10 ’ 1} ’ LR \ A ~ ~ /
KOPTEPOTOTOG avepm‘n:mv E0TLV TTPOG TO AMLOTELY TOLG MYOIQ.
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Simmias als Sokrates’ Gespréichspartnef ab; in diesem dritten Kebes-
Abschnitt (Phd. 77c1 — 84b8) wird das Argument entwickelt, die
Seele gehore der (unsichtbaren) Ideenwelt an.

Danach verstummt das Gesprich fiir langere Zeit (Hinweis in Phd.
84c1-3), bevor Simmias und Kebes wieder leise miteinander zu reden
beginnen; auf Nachfragen des Sokrates stellt sich heraus, dass sie
immer noch Zweifel haben, die zunichst Simmias formuliert: Ist die
menschliche Seele vielleicht nur eine ‘Harmonie’, die mit dem Tod
einfach verstummt (Phd. 84d4 — 86d4)? Bevor Sokrates darauf
antwortet, mochte er horen, welche Zweifel vielleicht auch Kebes
vorzubringen hat (86d6 — e5), und so folgt — nach dem nun schon ver-
trauten Schema — ein weiterer ‘Kebes-Abschnitt’ (der vierte: Phd. 86e6
— 88b8), in dem Kebes auch seinerseits einen neuen Einwand formu-
liert, mit dem er — wie auch schon Simmias mit dem seinen — bei den
iibrigen Gesprichsteilnehmern groBen Eindruck macht (88c1—6""): Ist
die Seele vielleicht zwar langlebig, aber letztlich doch sterblich?

Nach einem Zwischenstiick, in dem zuerst die Gesprichspartner des
Rahmendialogs, Phaidon und Echekrates, und dann Phaidon und
Sokrates miteinander sprechen, kehren wir in Phd. 91b7 zum Ge-
sprich mit Simmias und Kebes zuriick, wobei Sokrates zundchst dem
Einwand des Simmias zu antworten versucht (Phd. 92a6 — 95a5) und
danach dem des Kebes (fiinfter Kebes-Abschnitt, Phd. 95a5 — 107a7,
mit kleineren anderen Einschiiben; einer der lingsten Abschnitte des
Phaidon tiberhaupt): Am Ende scheint die Seele als unsterblich und
unvergénglich erwiesen, und Kebes bekennt, keine weiteren Einwénde
mehr zu haben. Ahnlich duBert sich auch Simmias, der aber gleichzei-
tig zugibt, dass bei ihm immer noch nicht alle Zweifel erloschen sind
(107b2f)). Es folgt noch ein ‘Simmias-Abschnitt’, in dem Simmias
freilich nicht mehr allzu viel zu sagen hat, weil Sokrates nunmehr den
groflen SchluBmythos des Phaidon von der ‘wahren Erde’ entwickelt
(Phd. 108c5 — 115a8), die auch die Heimat der Verstorbenen nach
einem sittlich guten Leben sein soll.

In der den Dialog beschlieBenden Todesszene (115b1 — 118a17)
treten Simmias und Kebes nicht mehr besonders in Erscheinung; fiir

11 a 3 ) ’ 32 3~ k) ~ ’ ]
Hdvteg odv dxodoavieg eindviov ovtdv mddg Sietébnpev, dg
e 3 7 by k3 2 814 € A ~ b4 ? 14
Botepov EAéyouev mpdg GAAMNAOVG, 811 bId 0D Eumpocev Adyov cpddpo.
nenelopévovg Npag mdAv édéxovv dvatapdfor kol el dmiotiov xato-
Bolelv 00 pévov toig mpoetpnuévolg Adyolg, GAAL xoi elg o Votepov
uéAlovta pnficesBon ...
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den Hauptteil des Dialogs aber sind sie zu etwa gleichen Teilen die
Motoren der Diskussion” und zwingen Sokrates durch die immer
neuen Zweifel und Argumente, die sie gegen die Unsterblichkeit der
Seele vorbringen, eine wahrhaft spannende Diskussion zu filhren, die
nicht nur in der Antike faszinierte Leser gefunden hat, sondern bis
heute findet.

2. Kebes in der iibrigen sokratischen Uberlieferung

Auch Platons Zeitgenosse und athenischer Landsmann Xenophon
erwihnt in seinen Memorabilien den Kebes, und zwar in einer Aufzih-
lung derjenigen Schiiler des Sokrates, denen es um wirkliche mora-
lisch-charakterliche Besserung ihrer selbst gegangen sei.’’ Danach
wird die Bezeugung sparlich und unzuverlissig (obwohl in der einst
reichen sokratischen Tradition auch Kebes einen nicht ganz unwichti-
gen Platz gehabt haben diirfte): In Platons 13. Brief — den man kaum
als authentisch ansehen darf und der wohl erst geraume Zeit nach dem
4. Jh. v. Chr. entstanden sein diirfte — &uBert der Schreiber den
Wunsch, den Toéchtern des Kebes drei lange Gewénder zu schenken,
und bezeichnet Kebes selbst als einen ,,uns allen vertrauten und wohl-
gesonnenen Mann®." Eine weitere ‘biographische’ Nachricht, die
wohl aus den bis ins 4. Jh. v. Chr. zuriickgehenden Uberlieferungen
iber die Schiiler des Sokrates stammt, ist uns erst in der lateinischen
Literatur des 2. Jh.s n. Chr. bezeugt: In seinen Noctes Atticae berich-
tet Gellius, Kebes habe auf Anraten des Sokrates hin den hiibschen

2 Sie lassen sich in dieser Funktion mit Glaukon und Adeimantos in
der Politeia vergleichen.

13 Xen. Mem. 12,48: Kpitov te Zokpdrovg fiv dmAnthg kol Xaipepdy
kol Xaupekpdng kol ‘Eppoyévng xoi Ziplog xoi Kéfng xai ®oddvdog
kol &Aot, ot éketve ovviicay, ody Tvo Snunyopixol 4 Sikavikol yévowvto,
GAA’ Tva kahot e kayolBol yevopevor ol oike kol olxérong kol oikelolg kol
¢thoig xai el kol moAitaig dovarvto kaAdg xpficBar. Vgl. auch Mem. III
11,16f. Zur Frage des Zeitverhiltnisses zwischen den Memorabilien und
Platons Dialogen vgl. oben Anm. 4. '

' [Plat.] Epist. 13, 363a: Sopnodueda ... toic Képntog Ouyotpdor
xwo’wta tp{oc gntomnym, .. TOV Euce?mc&)v v Awvdv. Emewdg 8¢
’Yl'yvu)clcstg totivopa KéPnrog: yeypoppévog yocp doTv av Toig Ecmcpowswxg
Koyoxg uet(x Emuwu ECOKpOL‘CSt Srodeydpevog év @ mepi yoxfig Adyw, dvip
raiov Huiv olxeldg e wod edvoue.
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jungen Phaidon als Sklaven gekauft und ihn auf diese Weise aus den
Fingen eines Zuhilters befreit und fiir die Philosophie gerettet."
Wieviel Glauben man dieser Nachricht schenken darf, ist schwer zu
sagen;'® sie konnte auch aufgekommen sein, weil man erkliren wollte,
warum Kebes gerade am platonischen Dialog Phaidon einen so grofien
Anteil hat.

3. Kebes in der Kaiserzeit

Nachdem Kebes bald nach dem Tod des Sokrates fiir Jahrhunderte aus
dem Blickfeld der uns noch zuginglichen Uberlieferuung verschwin-
det, wird er in der frithen bis mittleren romischen Kaiserzeit unerwar-
tet prominent, und dies nunmehr sogar als Autor: Von der ‘Tafel des
Kebes’ (Tliva& KéPnrog, Tabula Cebetis) als einem von dem theba-
nischen Sokrates-Schiiler Kebes verfassten Werk erhalten wir fritheste
sichere Kunde zwar nicht vor Lukian (etwa 115/125 — um 190), bei
ihm aber erscheint die Tabula gleich an mehreren prominenten Stel-
len. So wird sie von Lukian explizit als Vorbild am Ende seiner kari-
kierenden Beschreibung des armseligen Lebens zitiert, das griechische
Hauslehrer bei reichen Romern fijhren miissen (,Uber die, die fiir
Lohn Unterricht geben, De mercede conductis): ,JJch will dir wie
jener Kebes ein Bild von einem solchen Leben zeichnen, damit du es
dir anschaust und weifit, ob du dich in dieses Leben hineinbegeben
sollst“ (42)." Wie die Tabula soll das hier entworfene Bild dazu
dienen, dem Adressaten die Wichtigkeit einer richtigen Lebensent-
scheidung vor Augen zu fiihren.

15 Gell. 11 18,3f.: Phaedon seruus fuit forma atque ingenio liberali et,
ut quidam scripserunt, a lenone domino puer ad merendum coactus. Eum
Cebes Socraticus hortante Socrate emisse dicitur habuisseque in philo-
sophiae disciplinis. Diese Nachricht hat Macrobius im Wortlaut in seine
Saturnalia aufgenommen (I 11,41).

16 Bei Diogenes Laertius (II 31) ist es nicht Kebes, sondern Kriton, dem
Sokrates nahe legt, den Phaidon aus dem zweifelhaften Etablissement
loszukaufen (vgl. auch Diog. Laert. II 105).

" Merc. cond. 42: Boblopor & Spwg Eyoye domep 6 KéPng dxeivog
elkdvo, Tvd 100 totobtov Blov oot ypdwyor, Snwg glg Tadmy dmoPAénwv
£idfic el oo naprentéov dotiv eig adrhv.
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Noch mehr in die Szenerie der Tabula fihrt uns deren zweites
explizites Zitat in Lukians ,,Redner-Lehrer” (Rhetorum praeceptor), in
dem Leuten, die auf eine schnelle Karriere in der Rhetorik erpicht
sind, satirisch vorgegaukelt wird, es gebe tatsichlich einen leichten
und kurzen Weg zur Befriedigung solcher unrealistischen Erwartun-
gen: ,Ich will dir zuerst wie jener Kebes ein Bild mit meiner Rede
zeichnen und dir auf diese Weise beide Wege vor Augen fiihren; es
sind ndmlich zwei Wege, die zu der Rhetorik fiihren, die du mir so
stark zu begehren scheinst. So soll sie denn an hohem Orte dasitzen
als eine wunderschone Frau mit entziickendem Antlitz und dem Hom
der Amaltheia in der rechten Hand, das von mannigfachen Friichten
iberquillt; auf der anderen Seite aber stell’ dir vor, daneben den
‘Reichtum’ stehen zu sehen, ganz aus Gold und voller Liebreiz. Ferner
sollen auch ‘Ruhm’ und ‘Kraft’ dabeistehen, und die ‘Lobpreisungen’,
die in der Gestalt kleiner Eroten iiberall um die Rhetorik herum sich
flatternd im Reigen an den Hinden halten® (6)."® Die StoBrichtung
dieser Beschreibung ist eine andere als an der zuvor skizzierten Stelle
von De Mercede Conductis: Wiahrend dort das entworfene allegorische
Bild direkt moralisch wirken soll (und damit auch der Aussage-
intention der Tabula Cebetis entspricht), ist das im Rhetorum
Praeceptor entfaltete Gemilde ein satirischer Gegenentwurf, in dem an
die Stelle der Eudaimonia auf der Spitze des Berges die Rhetorik
selbst getreten ist.

Die Spannbreite in der Verwendung der Tabula, die sich an diesen
beiden Stellen andeutet, 1idsst sich auch in anderen Schriften Lukians
verfolgen, in denen sie zwar nicht explizit, aber sicherlich implizit bei
der Ausmalung bestimmter Szenen Pate gestanden hat: Thre Eingangs-

18 Rhet. Praec. 6: 'EQéAo 8¢ cou mpditov domep o KéPng éxeivog eixova
ypa\yauevog ™ Xoya) etcoctepav smﬁst&at v 6d6v+ o yozp éotov, Ol npog
mv Pmopucr]v owe*cov NG épaty 01) uetpm)g uot 80Keu; xod 6fitar Ty p.ev £’
VymAod xoBfcBo mdvy kadh xoi ednpdoerog, 10 Thg 'ApaAbeiog xépog
#xovoo. v tfj ekt movrolowg kopmolg drepPpiov: érmi Ootépy 8¢ por wov
nAoDrov SOkel Tapestdta. Opav, xpLoody GAov kel énépactov. kol H §6Ea
8¢ xol | loybg nopéstwoav, kol ol Enotvor mepl macov odthy “Epwot
pikpois fowkdreg moAhol dmovtoydBev mepimhexécOuoav éxmetdpevor ..
Die Beschreibung der beiden Wege mit zugehérigem Personal wird noch
bis ins Kapitel 12 fortgefihrt bzw. sogar bis zum Wende von Kap. 25,
wenn man die lange Rede hinzunimmt, die der ‘Lehrer des leichten We-
ges’, der noch als Teil des Tableaus eingefiihrt wird, hilt. Danach folgt nur
noch ein Schlusskapitel (26), so dass der ganze Hauptteil des Rhetorum
Praeceptor von der Tabula inspiriert ist.



II. Von Kebes zu Pseudo-Kebes 45

szenerie ist erkennbar nachgebildet in Lukians Prolalia (‘Eingangs-
plauderei’) Hercules, wo sich ein Ich-Erzihler ebenfalls vor einem
seltsamen Bild befindet, das er zwar zu beschreiben, aber nicht recht
zu deuten vermag (Kap. 1-3), bis ein kundiger Einheimischer auf ihn
zutritt und ihm durch seine Frlduterungen den Sinn des Bildes er-
schlieBt (Kap. 4-6). Die Darstellung von Philosophia, Paideia und
Aretai (‘Tugenden’) als Frauengestalten, die in direkten Kontakt mit
Menschen treten, wie sie es in der Tabula tun, findet sich auch in
Lukians ,,Die Wiederauferstandenen, oder: Der Fischer (Piscator),
Kap. 13-17)." Die Suche nach dem richtigen Lebensweg, der zur Eu-
daimonia fiihren soll, ist schlieBlich durchgehendes Thema von Luki-
ans lingstem (und literarisch gelungenstem) Dialog, dem Hermoti-
mus, und so ist es nicht verwunderlich, dass auch hier das Bild von
der auf dem Berggipfel thronenden Eudaimonia wieder erscheint
(Herm. 2£. 5. 7).

Lukians Schriften bilden einen sicheren Terminus ante quem fiir
die Entstehungszeit der Tabula; sie sollte spitestens in den ersten
Jahrzehnten des 2. Jh.s n. Chr. entstanden sein, da sie bei Lukian
bereits so prominent ist.”® In der 2. Hilfte dieses Jahrhunderts gibt es

¥ Kurz vor dieser Kapitelfolge wird in Pisc. 12 cine Pseudo-Philo-
sophia als hetirenhafte Frauengestalt beschrieben; auch hier kdénnten
gewisse Kakiai der Tabula Pate gestanden haben. Vgl. ferner die ebenfalls
hetérenhaft geschilderte Rhetorik in Bis Acc. 31. Die Beschreibung eines
Bildes, das zwar explizit auf den Maler Apelles zuriickgefithrt wird, in
seiner Kombination allegorischer Figuren aber ganz im Stil der Tabula
gehalten ist, findet sich in dem Traktat ,Dass man einer Verleumdung
nicht leuchtfertig glauben soll“ (De Calumnia), Kap. 5; iibrigens findet
sich auch hier jemand, der dem Ich-Erzéhler die Bilddarstellung erliutert.
— Auf eine deutliche Reminiszenz an die Tabula in Lukians Charon (Kap.
21: Verbindung von Agnoia und Apate) weist JOLY 1963, 81 hin. Ebd. 82
zitiert Joly eine Reihe von Stellen aus dem (um 150 n. Chr. entstandenen)
Hirten des Hermas, aus denen ihm hervorzugehen scheint, dass diese
Schrift die Tabula benutzt hat; die festzustellenden Ubereinstimmungen
oder Ahnlichkeiten sind jedoch nicht so frappant, dass dieser Schluss
notwendig erscheint.

2 Ein weniger sicherer, aber nicht ganz von der Hand zu weisender
Terminus ante ist eine von JOLY 1963, 84 herangezogene Bemerkung in
der 10. Rede des Dion von Prusa (Kap. 31, im Zusammenhang einer eigen-
willigen Neuinterpretation des Odipus-Mythos durch den Kyniker Dioge-
nes): ,,Ich habe jemanden sagen héren, dass die Sphinx die Torheit bedeu-
tet (2yd 3¢ fikovod tov Aéyovtog 8ty ZeiyE © dpobio dotiv). Der Satz
kommt einer Bemerkung in Tab. 3,2 (| yop dgpooivvn tolg dvBpdmoig
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nun auch weitere Zeugnisse fiir dem Kebes zugewiesene Schriften. So
vermerkt Julius Pollux, der Rhetoriklehrer des Kaisers Commodus,
bei Kebes sei das Wort xa@nymthc zu finden;”' da dieses Wort in der
Tabula nicht vorkommt,”? muss Pollux es in einem anderen dem
Kebes zugeschriebenen Werk gefunden haben. In der Tat bezeugt etwa
zur gleichen Zeit oder etwas spiter Diogenes Laertios, der grofie
Sammler von Philosophen-Viten, es habe von Kebes insgesamt drei
Dialoge mit den Titeln Pinax, Hebdome und Phrynichos gegeben.”

ZotyE otv) zumindest sehr nahe. JOLY (ebd. 84f.) mochte dariiber hinaus
noch zwei Partien in Dions ‘Konigsreden’ (or. 1,66-82; or. 4,114f.) durch
die Tabula beeinflusst sehen; aber obwohl es in der Tat dhnliche Elemente
gibt (iiberwiegend weibliche Personifikationen von Abstrakta, Tugenden
und Lastern; Berggipfel, auf denen Monarchia und Tyrannis einander
gegeniiber thronen; von der Apate getiuschte umherirrende menschliche
Seelen), bleibt die Frage, wie weit hier nicht einfach ein gemeinsamer
Fundus populérphilosophischer Bild-Topoi verwendet ist.

2 Pollux IIT 95: ‘080 &’ fyyepdv dymydc: 6 yap dywyeds edteréotepov.
v pévrot 1@ nAMBel xal dywyol kol dywyelg putol. bemmeng EEnmng,
nponyeudv TponynThg, mopd 8t Kéfnti kol xabnmrig, donep kol mopd
10ig Tpoy@doic (= TrGF adesp. 591).

2 Jedenfalls nicht in ihren auf Griechisch erhaltenen Teilen; da jedoch
eine arabische Paraphrase in ihrem Textbestand iiber die griechischen
Zeugen der Tabula hinausgeht (in der Teubneriana von PRAECHTER [35f.]
nimmt der in lateinischer Ubersetzung dargebotene Uberschuss etwa
anderthalb Seiten = Kap. 42-43 ein), ist es nicht ganz ausgeschlossen,
dass das von Pollux zitierte Wort urspriinglich vielleicht sogar im
Schlussteil der Tabula stand. Die arabische Paraphrase wurde in der la-
teinischen Ubersetzung Johannes ELICHMANNS erstmals von Claudius SAL-
MASIUS (Saumaise) in der Kebes-Edition des Johannes Daniel SNECANUS
(etwa 1580-1655), Leiden 1640, verdffentlicht; sie wird von Salmasius
als ziemlich ungenau charakterisiert. Ein Beispiel fiir die Missverstidnd-
nisse des Paraphrasten ist die Einfihrung des ‘Philosophen’ Herakles als
Gesprichspartner, weil im griechischen Text einige Male der Verwunde-
rungsausruf "Q ‘HpéduxAeig erscheint (4,1. 12,1. 19,1).

2 Diog. Laert. TI 125: KéBng 6 OnPaiog: kel tobtov @épovian Sdroyor
tpeig: Mivak, ‘ERSoun, ®piviyxog. Das Lemma ,Kebes* im Suda-Lexikon (x
1215) fithrt in einem wohl auf Diog. Laert. II 125 zuriickgehenden Wort-
laut ebenfalls die drei genannten Dialoge (allerdings in anderer Reihen-
folge: ‘EB86un, ®pbdviyog, Mivak) auf, fiigt aber noch eine eigenartige Be-
merkung hinzu: £ot1 88 1dv &v &Sov SuAmotg (,.es ist aber eine Erzdhlung
der Dinge in der Unterwelt). JoLY 1963, 67 hat in diesem Zusatz eine
Deutung der Tabula gesehen und sich dadurch in seiner eigenen These,
sie sei ein eschatologischer Text, bestirkt gefiihlt (vgl. dazu unten Anm.
77). Der Wortlaut der Suda ist hier jedoch zu unsicher (so wollte
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Ebenfalls in dieser Zeit findet sich in dem auf Papyrus erhaltenen
Katalog einer Privatbibliothek im &gyptischen Memphis der Eintrag
Kefng Taxpatikog,® und vielleicht darf man annehmen, dass in der
betreffenden Bibliothek unter diesem Namen auch die Tabula zu fin-
den war.

Laut Tertullian soll ein ihm bekannter (aber von ihm nicht nament-
lich genannter) Dichter zu Beginn des 3. Jh.s n. Chr. die Tabula als
Vergil-Cento (d.h. in einer Gedichtform, die sich ausschlieflich aus
Vergil stammender Verse und Versstiicke bedient, um mit ihnen etwas
Eigenes auszusagen) ins Lateinische iibertragen haben”” Im 4. Jh.
kommt der lateinische Timaios-Kommentator Calcidius noch einmal
kurz auf die Tabula zu sprechen® (was wie die Erwihnung bei Tertul-

Hemsterhusius vor t@v ein xoii erginzen, weil dieser Zusatz sonst eklatant
dem tatsdchlichen Inhalt der Schrift widersprache), als dass solche
Schliisse als sicher gelten diirften. Der Zusatz der Suda hat auch zu der
* Vermutung gefithrt, dass hier in Wahrheit eine andere Tabula gemeint
sein konnte als die uns vorliegende; vgl. unten Anm. 47.

 ygl. W. VON CHRIST/W. SCHMID, Geschichte der griechischen Litte-
ratur, Bd. T 1 (Miinchen 91920) 368 Anm. 3; jetzt auch im Corpus dei
papiri filosofici I 1 (Florenz 1989) 85-93.

% Tertullian, De praescriptione haereticorum 39,4: meus quidem pro-
pinquus ex eodem poeta [scil. Vergilio] inter cetera styli otia Pinacem
Cebetis explicuit.

% Calcidius ad Tim. 53b, cap. 355 p. 346,3-10 WASZINK [es geht um
die Erliuterung der in Plat. Tim. 53¢ angeredeten: dAAX yO&p émei petéyete
10V koth noidevow 68@v ...]: ... qui aderant omnes erant instructi prae-
cipuis doctrinis, quas ingenuas disciplinas appellavit, propterea quod a
pueris aetas illa veluti principioris altioris doctrinae et tamquam gra-
dibus imbuebatur, geometrica musica arithmetica astronomia. De quibus
Cebes pronuntiavit, si quidem philosophiae causa discantur, ut per eas
tamquam gradibus ad summum culmen philosophiae perveniatur, operae
pretium fore, si sine philosophia, plenae tamen dignitatis esse funda-
menta, imperfectae licet eruditionis. Calcidius’ Kebes-Hinweis wird in der
Regel mit Kap. 13,2 der Tabula in Verbindung gebracht (so auch noch in
Waszinks Apparat), weil die Aufzihlung geometrica musica arithmetica
astronomi an die dortige (freilich erheblich umfangreichere) der einzelnen
Sparten der Pseudo-Paideia erinnert; ja die Beschrinkung des Calcidius
auf die vier genannten Einzeldisziplinen wurde sogar von den Verteidi-
gern der Echtheit der Tabula regelmaBig ins Feld gefiihrt, weil hier die
anstoBigen, weil fiir den ‘echten’ Kebes anachronistischen Termini kpt-
twkoi und mepimatntkoi bei Calcidius fehlen und so als mégliche Inter-
polationen erkldrt werden konnten (vgl. unten Anm. 54). In Wahrheit
jedoch verweist Calcidius auf Kebes erst nach der Aufzihlung dieser
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lian immerhin fiir einen gewissen Bekanntheitsgrad der kleinen Schrift
auch in der westlichen Hilfte des romischen Reiches spricht); danach
scheint es nur noch wenige weitere spezifische Reminiszenzen an die
Tabula in der spiteren Antike zu geben.”” Wenn der Name Kebes
noch auftaucht — vor allem in der neuplatonischen Kommentarliteratur
der Spitantike —, so ist fast stets jener Kebes gemeint, der im platoni-
schen Phaidon an Sokrates’ letztem Tag so skeptisch-engagiert iiber
die Unsterblichkeit der Seele diskutiert. In byzantinischer Zeit wird
die Tabula nur einmal als Werk des Kebes im Suda-Lexikon (x 1215)
erwdhnt; dass sie freilich ~ wenigstens in beschrinkten Umfang —
gelesen worden sein muss, zeigen die aus dieser Zeit stammenden
Handschriften, denen wir verdanken, dass auch wir die kleine Schrift
noch lesen kénnen.”

4, Kebes und Pseudo-Kebes in der Neuzeit

Die Geschichte der Tabula in der Neuzeit beginnt noch vor dem Ende
des 15. Jhis, als — seit 1494 — die ersten gedruckten Ausgaben er-
scheinen. In den folgenden vier Jahrhunderten lassen sich die Ge-
schicke des Textes vor allem unter zwei Gesichtspunkten erfassen:

Einzelwissenschaften, und dieser Verweis hat erheblich mehr mit Kap.
33,2-6 als mit 13,2 zu tun und lisst sich kaum fiir den Interpolations-
verdacht verwerten.

%" Die recht kryptisch anmutende Erwihnung der Tabula in der Schrift
ITepi dpydvav kol kopivev yvicio dropvipoto nepl 100 @ otoyelov (e
cod. Venet. Marc. 299, fol. 189r) des Alchimisten Zosimos von Panopolis
(3./4. Jh. n. Chr.) p. 230,17 BERTHELOT/RUELLE (Collection des anciens
alchimistes grecs, vol. 2 [Paris 1888]) ist zu streichen, da dort statt tOv
nivaxa ov KéPnrog ypéwog inzwischen tov mivoke Ov kol Bitog yphyog
gelesen wird (M. MERTENS, Les alchimistes grecs, vol. 4.1: Zosime de
Panopolis. Mémoires authentique [Paris 1995] p. 1-10, Z. 75).

2 Die #lteste und wichtigste Handschrift (die aber mur bis Kap. 23,2
reicht), ein Parisinus (in den Ausgaben mit der Sigle A), stammt aus dem
11. Jh. (d.h. ist nur wenig jiinger als das Suda-Lexikon). Seit 1960 ist ein
Vaticanus aus dem 13. Jh. bekannt, der offenbar einen Vorldufer der bei
PRAECHTER mit der Sigle P darstellt (vgl. CH.E. FINCH, «The place of codex
Vat. Gr. 1823 in the Cebes manuscript tradition», A/Ph 81 [1960] 176-
185). Diesen beiden folgt zeitlich ein Vaticanus (Sigle V bei PRAECHTER)
aus dem 14. Jh. Alle iibrigen bekannten Handschriften stammen erst aus
dem 15. und 16. Jh.
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zum einen von der bedeutenden Rolle her, die die Tabula in
Unterricht und Erziehung spielt (und zwar sowohl unter sprachlichen
als auch ‘moralisch-padagogischen’ Gesichtspunken); zum anderen
von der Echtheitsfrage her, unter deren Damokles-Schwert die Tabula
spatestens seit der Mitte des 16. Jh.s steht und aufgrund von deren
Entwicklung sie schlieBlich — aber erst im Laufe des 19. Jh.s — ihre
bislang wichtige Rolle in Schule und Erziehung einbiiflen wird.

Diese Rolle beginnt damit, dass die Tabula bereits in den frithe-
sten Druckausgaben als Begleittext zum damals wichtigsten Lehrbuch
der griechischen Sprache des Altertums, der Grammatik des Konstan-
tinos Laskaris (1434-1501), verdffentlicht wird.”> Fast genauso friih
beginnen Ausgaben zu erscheinen, in denen die Tabula mit anderen
moralphilosophischen Texten der Antike zusammengestellt ist.*® Der

2 "Emitopty tév dxtd 10D Adyov pepdv, koi GAA@V TvdV dvorykaiov,
ovviebeion nopd Kovetaviivov Aacképeng 100 Buloaviiov. Compendium
octo orationis partium et aliorum quorundam necessariorum editum a
Constantino Lascare, erschienen bei Aldus Manutius in Venedig 1494.
Acht Jahre spiter lautet der vollstindige Titel (auf Latein): Grammatica
Constantini Lascaris Byzantini de octo partibus orationis Lib. I : Eius-
dem de Constructione Liber Secundus ; Eiusdem de nomine & uerbo Liber
Tertius ; Eiusdem de pronomine in omni Idiomate loquendi, ac ut poetae
utuntur opusculum ; Haec omnia habent e regione latinam interpretatio-
nem ... ; Cebetis tabula & Graeca & latina, opus morale ... De literis grae-
cis ... Abbreviationes, quibus frequentissime graeci utuntur verbe ; Ora-
tio Dominica & duplex salutatio ad Beatiss. Virginem ; Symbolum Apo-
stolorum ; Evangelium divi Joannis Evangelistae Carmina aurea
Pythagorae ; Phocylidis Poema ad bene, beateque vivendum ; De Idioma-
tibus linguarum tres tractatus Joannis grammatici ... Eustachii Corinthi
cum interpretatione latina ; Introductio perbrevis ad hebraicam lin-
guam. Dieses Werk erschien bei Aldus (und nach dessen Tod bei Paulus)
Manutius in Venedig in den Jahren 1502, 1512, 1515, 1521, 1533, 1540,
1546, 1547, 1557, 1580 und war damit das gesamte 16. Jh. hindurch im-
mer wieder als grammatisches Kompendium und elementares griechisches
Lesebuch verfiigbar.

% Die frijheste Sammlung dieser Art erscheint 1497 in Bologna: Index
librorum: qui in hoc uolumine continentur. Censorinus de die natali.
Tabula Cebetis. Dialogus Luciani. Enchiridion Epicteti. Basilius. Plutar-
chus de Inuidia & Odio. [fol. 1 verso:] Ad nobilem Bartholomeum Blan-
chinum Philippi Beroaldi Bon[oniensis] [Beroaldus ist der Editor dieser
Sammlung). Epistola. [fol. 2 recto:] Censorini opusculum: de die natali,
etc. [fol. 16 recto:] Cebetis Thebani tabula: e Graeco in Latinum con-
uersa per Ludouicum Odaxium Patauinum. [fol. 20 recto:] Luciani philo-
sophi Graeci dialogus de virtute conquere[njte cum Mercurio. A Carolo
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héufigste Text, mit dem die Tabula auf diese Weise in den folgenden
Jahrhunderten kombiniert wird, ist das Encheiridion des Epiktet;”!
eine Reihe von Ausgaben kombinieren die Tabula jedoch auch mit
Lukian-Dialogen.”” Daneben gibt es in allen diesen Jahrhunderten
immer wieder auch Einzelausgaben und -iibersetzungen (in diversen
Sprachen), oft mit sehr umfangreichen und farbigen Titeln, die schon

Aretino greeco in latinufm] traductus. [wird auch Leon Battista Alberti
zugeschrieben] [fol. 21 recto:] Angeli Politiani in Epicteti Stoici Enchiri-
dion e graeco a se interpretatum ad Laurentium Medicem epistola. [fol.
21 verso:] Epicteti Stoici Enchiridion. [fol. 29 recto:] Sancti Basilii de
liberalibus studiis et ingenuis moribus liber per Leon. Ar. [i.e. L. Bruni]
ex Gre. In Latinum conuersus. [fol. 34 recto:] Basilii Oratio de inuidia e
Graeco in Latinum conuersa per Nicolaum Perotum incipit. [fol. 37
recto:] Plutarchi libellus de differentia inter odium et inudiam incipit
foeliciter. Bononiz, quarto idus Maii ..., 1497. Diese Sammlung erscheint
erneut (mit jeweils leicht verdndertem Inhalt) Venedig 1500 und Mailand
1503 (eine dhnliche Sammelausgabe ist 1508 fiir Straburg zu belegen).

31 Beide Texte stehen bereits Seite an Seite in der Sammlung, die in der
vorangehenden Anm. beschrieben ist. Spétestens seit 1560 (in der zuerst
in Basel erschienenen Edition von Hieronymus Wolf [vgl. unten Anm.
38], in der daneben Epiktets von Arrian herausgegebene Dissertationes
und die Epiktet-Scholien des Simplikios zu finden sind; wiederum ge-
druckt Basel 1561, Koln 1563, 1595/1596) erscheinen die beiden Texte
immer wieder zusammen, und zwar wenigstens bis zum Ende des 18. Jh.s
(vgl: Epicteti Manvale Et Cebetis Tabvia Graece et Latine/Graeca Ad
Fidem Vetervm Librorvm Denvo Recensvit, Et Collata Omni Lectionis
Varietate Vindicavit Illvstravitqve, Latinam Versionem, Enchiridii
Praesertim, Ad Graeci Exempli Praescriptvm Diligenter Recognovit Et
Emendavit Tohannes SCHWEIGHAEUSER ... — Lipsiae In Libraria Weidmannia,
1798; vgl. aber auch noch eine Ausgabe von Adamantios KORAES, Paris
1826, in der dic Tabula, das Encheiridion und der Zeus-Hymnos des
Kleanthes zusammengestellt sind).

32 Der in der Ausgabe Bologna 1497 (oben Anm. 30) erwihnte Luciani
... dialogus stammt in Wahrheit von Alberti. 1708 erscheint in Amsterdam
erstmals folgende Sammelausgabe von Tiberius HEMSTERHUSIUS (Hem-
sterhuys): Luciani Samosatensis Colloquia Selecta, & Timon. Cebetis
Thebani Tabula. Menandri Sententie Morales. Grece & Latine. Col-
loquia Luciani & Timonem Notis illustravit Tiberius HEMSTERHUSIUS;
spitere Auflagen erscheinen 1732 und 1777, ferner Basel 1771 und sogar
noch Leiden 1817. Erstmals 1723 (dann wiederum 1735, 1736, 1747,
1767) erschien in Edinburgh ,,In usum juventutis Scotice Gracarum lite-
rarum studiosz® eine Textsammlung, die neben der Tabula ebenfalls Lu-
kian-Dialoge, die Reden Ad Demonicum und Ad Nicoclem des Ps.- bzw. des
echten Isokrates sowie ausgewihlte Asop-Fabeln enthielt.
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fiir sich einen guten Eindruck von dem vermitteln, welchen pidago-
gischen und moralischen Nutzen man sich von der Lektiire der Tabula
versprach.” Seit der Mitte des 18. Jh.s werden die Titel sachlicher,
enthalten aber immer noch zahlreiche Hinweise, dass sie vor allem fiir
den Schulunterricht gedacht sind.**

Seit der Mitte des 19. Jh.s werden die gerade genannten Schulaus-
gaben auffallend spérlicher, und der Gedanke liegt nahe, dass dies mit
der Diskussion um den wahren Autor der Schrift zusammenhéngt, die
sich seit etwa diesen Jahrzehnten endgiiltig zu Ungunsten des Sokra-
tes-Horers Kebes entwickelt, dem die Tabula bis dahin offensichtlich
ihr Prestige verdankte. Damit tritt der zweite der oben genannten bei-
den Gesichtspunkte ins Blickfeld: Wahrend ndmlich die Tabula iber
Jahrhunderte hinweg eine erstaunliche Prisenz im praktischen Sprach—
und Moralunterricht der Schule zeigt, ist sie gleichzeitig Gegenstand
einer genauso langen Diskussion um die Frage, ob sie den Namen Ke-
bes iiberhaupt zu Recht fithre. In der Antike hat offenbar kaum jemand
den im Titel der Tabula vertretenen Anspruch, wirklich von dem So-
krates-Schiiler Kebes geschrieben worden zu sein, expressis verbis be-
zweifelt;”” nach ihrer Wiederentdeckung in der Neuzeit wird dies je-
doch anders: Schon bald nach dem Erstdruck der Schrift (1494), in der
Mitte des 16. Jh.s, gibt es diesbeziigliche Zweifel, und danach findet
iber dreihundert Jahre lang ein heftiges Ringen um die Authentizitit
der Schrift statt.

In der Tat gibt es in der Tabula, wenn man sie wirklich auf den
Sokrates-Horer Kebes zuriickfilhren mochte, Anachronismen, die sich
kaum erkldren lassen: Wie kann ein Autor, der 399 v. Chr., im Todes-
jahr des Sokrates, offensichtlich erwachsen war und damit kaum iiber
die Mitte des 4. Jh.s v. Chr. hinaus gelebt haben kann, in Kap. 13,2
von Ilepiratntikoi sprechen, also von Angehérigen der Schule des

33 Fine Zusammenstellung solcher Titel findet sich im Anhang 1 dieses
Artikels (unten S. 62-65).

34 Vgl. den Anhang 2 dieses Artikels (unten S. 65£.).

% Die Formulierung bei Diog. Laert. Il 125 (tobtov gépovzar Siéhoyot
Tpelg) ist allerdings zuriickhaltend, und zuvor, in I 64, wird zumindest
ein Kritiker genannt, der nur einen Teil der Sokratiker als Autoren der
ihnen zugeschriebenen Werke gelten lie, und zwar kein geringerer als der
stoische Philosoph Panaitios: ITdvtov péviol t@v Zekpanik@®v SaAdymv
Hoavoitiog dAnBeic elvon Sokel todg IMAdtwvog, Eevogdviog, "Aviicbévoug,
Aloyivov- Siotaler 8t nepl 1dv Daidwvog kai EdxAeidov, tovg 8¢ GAlovg
Gvorpel mhvtog.
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Aristoteles, die erst nach seinem Tod gegriindet wurde?”* Bei den am
gleichen Ort genannten hidovukoi konnte der ‘echte’ Kebes an Aristipp
und seine kyrenaischen Nachfolger gedacht haben; aber die just zuvor
erwihnten kpirikol sind seiner Zeit gleichfalls unbekannt.”’

Die gerade skizzierten Anachronismen veranlassten bereits den ge-
lehrten und fleiBigen Hieronymus Wolf,”’ in seiner 1560/1561 in Ba-

3 Die Bezeichnung Ieptrotntikol ist anscheinend nicht vor der Mitte
des 3. Jh. v. Chr. belegt; zu ihrem Aufkommen vgl. Hermippos fr. 45
WEHRLI = fr. 33 BOLLANSEE (FGrHist IV A 3 [1999] mit Bollansées Kom-
mentar).

3" Die Klassifizierung xputikdc ist nicht vor dem ausgehenden 4. und
frithen 3. Jh. v. Chr. zu belegen, d.h. wenigstens zwei Generationen nach
der mutmaglichen Lebenszeit des Sokrates-Horers Kebes: So wird der um
300 v. Chr. titige Dichter Philitas von Kos als mownthg o kol xpitikdg
(Strab. XIV 2,19; vgl. Suda ¢ 332) bezeichnet, der etwa gleichzeitig wir-
kende Hekataios von Abdera als xpitikdg ypoppoatikds (Suda € 359 =
FGrHist 264 T 1). Dabei soll kpitikdg gegeniiber ypappatikds die iltere
Bezeichnung sein (vgl. Dio or. 53,1): Als erster, der ypoppatikog statt
kp1tikdg genannt wurde, wird teils Antidoros von Kyme (3. Jh. v. Chr., in
dieser Namensform in Schol. Dion. Thr. GrGr I p. 3,24 HILGARD belegt,
wiahrend bei Clem. Strom. 1 79,3 als Name Diodoros belegt ist, von Wila-
mowitz in Apollodoros geéndert), teils Eratosthenes von Kyrene (Clemens
ibid.), teils auch der Peripatetiker Praxiphanes von Mytilene (f#. 10
WEHRLI = Clemens ibid.) genannt. Fiir den im frilhen 3. Jh. v. Chr. titigen
Stoiker Chrysipp ist bereits ein Buchtitel mpdg Todg kpritkovg npodg Aid-
dwpov o iiberliefert (Diog. Laert. VII 200). In der ersten Hilfte des 2. Jh.s
v. Chr. nannte sich der in Pergamon tﬁtige stoische Philosoph und Philo-
loge Krates von Mallos bewusst xpitixdc, um sich von dem ypoppotixdg
Aristarch in Alexandria abzusetzen (vgl. Suda x 2342; R. PFEIFFER, Ge-
schichte der Klassischen Philologie, Bd. 1 [Munchen 21978] 291;
generell zum Verhiltnis von ypoppoatixdc und xpriikde PFEIFFER, ibid.
157-159).

38 Ein weiterer findet sich in Kap. 33,3 (... t@v &Mov poBnpdtov & kol
IMAdtov enoiv doavel xoc?»wof) Twvog Sdvopy Exewv toig véoig, v pn eig
gtepo neptcmcoth) wo eine Stelle aus Platons Spétwerk ,Die Gesetze"
(Leg. VII 808de: 6 8¢ maig mévtwv Onpiav éoti Sucuswxmptotowtov
10 81 moAlolg owtd oiov xoc?»wotg Tiow Oel Sscuwew, npdtov pév ..
nodoyayoic ..., #11 8’ ad 1oic Siddokovo kol dtiodv kol pobipocty ...
zitiert wird, was der Sokrateshérer Kebes kaum gekonnt hitte.

% Wolf (1516-1580) studierte bei Luther und Melanchthon in Wit-
tenberg und wurde Schulrektor in Augsburg. Er versah seine mehrfach
nachgedruckte Ausgabe der Tabula (zusammen mit Epiktets Encheiri-
dion, vgl. oben Anm. 31) mit einer eigenen lateinischen Ubersetzung
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sel veroffentlichten Ausgabe die Tabula lieber einem zweiten, jiinge-
ren Kebes als dem Sokratiker zuweisen.*” Auch Samuel Petit* fiihrte
in seinen 1630 erschienenen Miscellanea die Anachronismen als
Hauptgriinde fiir seine Zweifel am ‘echten” Kebes an; und ebenso wie
Wolf dachten Abraham van Berkel® in seiner Ausgabe® und Jean Le-
clerc® in seinen Silvae philologae von 1711 (Cap. VII).* Auch Lu-
dolf Kiister* vermutete in einer Anmerkung seiner Suda-Ausgabe,”
die erhaltene Tabula sei nicht die echte des Kebes.

(abgedruckt in S. SIDER, Cebes’ Tablet. Facsimiles of the Greek text and of
selected ... translations [New York 1979] 146-154).

“* Diese und viele der folgenden Angaben bei J.A. FABRICIUS/G. CHR.
HARLES, Bibliotheca Graeca, Vol. Il (Hamburg *1791) 703-705 (auf den
Seiten 705 — 715 findet sich eine Ubersicht iiber die von 1494 bis 1786
erschienenen Ausgaben und Ubersetzungen der Tabula, die in den beiden
Anhingen zu diesem Kapitel noch ergidnzt werden konnte).

!l Samuel Petit (1594-1643), Professor und Rektor am Collége im siid-
franzésischen Nimes: Miscellaneorum libri novem (Paris 1630), hier lib.
1V, cap. 4.

“2 Latinisiert Berkelius (1630-1688), Professor der griechischen Lite-
ratur in Leiden.

* Epicteti Enchiridium, Una cum Cebetis Thebani Tabula Grece & La-
tine: Ex recensione Abrahami Berkelii, Cum ejusdem animadversionibus
& notis. Quibus accedunt notae Wolfii, Casanboni, Casellii & Aliorum,
cum Graeca Paraphrasi (Leiden/Amsterdam 1670); weiterer Druck Delft
(.Delphis Batavorum*) 1683.

“ Latinisiert Joannes Clericus (1657-1736).

* Eschinis Socratici dialogi tres Greace et Latine, ad quos accessit
quarti latinum fragmentum. Vertit et notis illustravit Joannes Clericus;
cuius et ad calcem additce sunt silve philologice, cum omnium indicibus
necessariis (Amsterdam 1711). Vgl. auch bereits Agostino MASCARDI
(1590-1640), Discorsi morali su la tavola di Cebete Tebano I 1, ur-
spriinglich Venedig 1633, dann 1638, 1642, 1660, 1666, 1674, 1682;
auch Bologna 1643, 1642 p. 472 (deutsche Ubersetzung: Moralischer
Discurs iiber die Tafel def3 Cebetis ... / von Agostino Mascardi in Italid-
nischer Sprach beschrieben, anjetzo der hochdeutschen Nation zu Nut-
zen u. Dienst in deroselben Muttersprach iibers. [von Reinhold von Der-
schau] Franckfurt 1671).

“ Latinisiert Kusterus (1670-1714), Editor des Suda-Lexikons (Sui-
dae Lexicon, Graece et Latine, 3 Bde, Cambridge 1705) und der Komddien
des Aristophanes (Amsterdam 1710).

#7 Kiister nimmt dabei vor allem AnstoB an dem Textzusatz £ot1 8¢ t@dv
év @dov Stiynoig (vgl. oben Anm. 23), den die Suda nach der aus
Diogenes Laertios stammenden Angabe der drei Kebes-Dialoge enthilt (ad
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Dagegen verteidigte Jakob Wilhelm Feuerlein® 1716 die Autor-
schaft des Kebes; er erhielt Unterstiitzung von Johann Jakob
Brucker.* Brucker gibt recht gut den Diskussionsstand der Mitte des
18. Jh.s wieder, wobei er zunichst die Echtheitsgegner zu Wort kom-
men lisst™ und die drei Griinde, die sie fiir ihre Ansicht vorbringen,
referiert: ,,1. quod Plato in hac tabula allegetur, qui iunior sit Ce-
bete;”' 2. quod inter diversa falsae eruditionis genera nominentur,
poetae ... Critici; Dialectici vero Socratis tempore nondum male audi-
erint, Hedonici et Peripatetici nondum fuerint;”> 3. quod occurrant
vestigia Platonismi et Stoicismi.“> Danach referiert Brucker ausfiihr-
lich die Gegenargmente Feuerleins als des damals wohl prominente-

Suidam tom. II p. 288 n. 7, Cambridge 1705): ,Hodie adhuc sub nomine
Cebetis Tabula quaedam circumfertur; sed quae vitae humanae, non vero
eorum, quae apud Inferos sunt, descriptionem continet. Unde dubium
videri potest, an Tabula illa vere Cebetis sit: vel saltem, an Suidas de
eadem Tabula hic intelligendus sit, quae hodie in manibus eruditorum
versatur.” Kiister verweist dazu des weiteren auf Petits Miscellanea (vgl.
oben Anm. 41).

8 1689-1766, Theologe und erster Prorektor der Gottinger Universi-
tit; seine Verteidigung der Echtheit findet sich den Miscellanea Lipsien-
sia ad incrementum rei litterariae edita Tom. III, 1716, p. 14-60 Zu Feu-
erlein vgl. die Angaben bei C.J. CLASSEN, «Briefe und andere Zeugnisse
Gottinger Philologen in Dorpat (Tartu)», Géttinger Forum fiir Alter-
tumswissenschaft 4 (2001) 21 Anm. 2.

9 1696-1770 (seit 1723 protestantischer Pfarrer in Kaufbeuren, seit
1744 in Augsburg), deutscher Philosophiehistoriker (seit 1731 Mitglied
der Berliner Akademie). Brucker handelt von der Tabula in seiner sehr
einflussreichen Historia Critica Philosophiae a mundi incunabulis ad
nostram usque aetatem deducta (5 Béinde, Leipzig 1742—4; 2. auf 6 Bénde
erweiterte Auflage, Leipzig 1766-7; Ubersetzung ins Englische 1791),
Vol. I p. 577-580.

%0 578:  FEtsi vero dialogum hunc Cebeti Socratico tribuunt veterum
plurimi [...] : visus tamen fuit Hieronymo Wolfio aliisque [genannt wer-
den van Berkel, Leclerc und Mascardi], ad aliam potius, et iuniorem qui-
dem, Cebes [sic] referendus esse.“

! Damit ist die Reminiszenz an die ‘Gesetze’ in Kap. 33,3 gemeint
(Plat. Leg. VII 808de, vgl. oben Anm. 38).

*2 Dies betrifft Kap. 13,2 der Tabula, vgl. oben Anm. 36 und 37.

% Diese Hinweise auf die Lehren spiterer Philosophenschulen haben
seit den Diskussionen des spiteren 19. Jh.s (vgl. unten Anm. 69-73) zu

dem immer noch giiltigen Konsens gefiihrt, dass die Tabula am ehesten in
das 1. Jh. n. Chr. gehort.
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sten Verteidigers der Echtheit,” und obwohl er manche davon als zu
spitzfindig ansieht, schliefit er sich der generellen These Feuerleins
dennoch vorbehaltlos an: ,Neque tamen iucundissimam et optima
doctrina refertam fabulam, Socratica schola omnino dignam, Cebeti
abiudicandam putamus, cum omnium fere veterum consensu Cebeti
niva tribuatur (579). Dieses so eindeutige Votum in der wohl
prominentesten Philosophie-Geschichte des 18. Jh.s hat seine Wir-
kung nicht verfehlt.” Hinzu kamen wahrscheinlich auch noch didakti-
sche Griinde, die im 18. Jh. mehrere gestandene Schulrektoren dazu
bewogen, die Echtheit der Autorenzuweisung zu verteidigen: So
sprach sich Theophil Grabener™ in seinem ‘Animadversionum ad Ce-

54 Diese Argumente sind im wesentlichen folgende: Kebes konnte sich
durchaus bereits auf Platon beziehen, sowohl auf dessen Schriften als
auch auf miindlich vorgetragene Lehren; das Zitat bei Calcidius zeige,
dass die anchronistischen Begriffe in Kap. 13,2 spiter interpoliert seien
(vgl. dazu aber oben Anm. 26); bereits Sokrates und seine Schiiler hitten
die in 13,2 negativ eingefilhrten Swodextikoi abgelehnt, und die dort
genannten Ndovikol seien Aristipp und seine Anhénger; kpitikol gebe es
bereits in den Schriften des Sokratikers Aischines (zitiert wird von ihm
wDial. IIT ¢. 7, womit der pseudoplatonische Axiochos gemeint ist [vgl.
unten Anm. 72], der offenbar noch bis weit ins 18. Jh. hinein als Werk des
Aischines galt, wogegen MEINERS 1782, 49-51 sehr dezidiert argumen-
tiert); ,,Peripatetiker” seien Philosophen auch schon vor den Aristoteles-
Schiilern genannt worden (was kaum zutrifft, vgl. oben Anm. 36); und die
Anzeichen fir Lehren spéterer Schulen (Pythagoreismus, Platonismus)
seien nicht eindeutig.

5% Auch Johann Albert FABRICIUS (16681736, seit 1699 Professor der
Rhetorik und Ethik in Hamburg), Schépfer der als bibliographisches
Nachschlagewerk immer noch wichtigen Bibliotheca Graeca (von ihm
selbst betreut 1705-1728; spidter, 1790-1809, aktualisiert und fortge-
setzt von Gottlieb Christoph HARLES) wollte die Argumente der Echt-
heitsgegner nicht gelten lassen (vgl. in der 3. Aufl. der Bibliotheca
Graeca Bd. II [1718] 831f, in der von Harles aktualisierten Fassung Bd. IT
[1791] 702-705): Wieder werden die Anachronismen in 13,2 als spétere
Interpolation erklért, die sich weder in der Wiedergabe des Calcidius (vgl.
oben Anm. 26 und 54) noch in der arabischen Paraphrase finde. Gestiitzt
auf das Suda-Lemma (vgl. oben Anm. 23) glaubte er sogar, Kebes habe
zwei Versionen der Tabula geschrieben: eine iiber das menschliche Leben
und eine iiber die Dinge in der Unterwelt.

56 1685-1750, Konrektor und Rektor der Fiirstenschule in Meifien.
Vgl. auch seine 1746 in MeiBen (als Fortsetzung der fritheren Schrift er-
schienenen) Animadversa in Cebetis tabulam (continuatio sive dyas
animadversorum): die Tabula demonstriere das Erreichen rein diesseiti-
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betis tabulam primitiae specimen’ (MeiBen 1744) erneut fiir die These
von Feuerlein und Brucker aus; ebenso taten dies Johann Jakob Wip-
pel”” in seiner Schrift De Cebetis Thebani, philosophici Socratici, ta-
bula Verisimilia (Altona 1744) und Gerardus Outhofius®® in der Bibli-
otheca Bremensis nova historico-philologico-theologica (Bremen
1760-1767), Tom. I p. 230; auBerdem noch 1. G. Schilling im ‘Ma-
gazin fiir 6ffentliche Schulen und Schullehrer’ (Bremen 1790), vol. I
part. I p. 193ff. Auch Johannes Schweighsuser,” der 1798 die Schrift
von neuem edierte,” glaubte noch an die Autorschaft des Kebes.

Gleichwohl verstummten im 18. Jh. auch die Stimmen der Echt-
heitsgegner nicht: Der Abbé Frangois Sevin® vertrat die Meinung, der
Autor der Tabula sei ein Pythagoreer nicht lange vor der Zeit Lukians
gewesen; seine Hauptargumente sind (wiederum) die erwéhnten Ana-
chronismen und dazu die mangeinde Bezeugung der Schrift vor Lu-
kian.” Dem Urteil Sevins schloss sich Anne Claude Philippe de Tu-

gen Gliicks durch das studium virtutis, und Kebes zeige keine pythago-
reischen, sondern sokratische Auffassungen.

57 1714-1765, Prorektor des Berliner Gymnasiums am Grauen Kloster.

58 Outhofius (Outhof) veroffentlichte eine Ubersetzung der Tabula ins
Niederléndische: Gerhardus OUTHOF, Cebes, Levens-Tafereel. Uit het
Grieks Ondigt in Neerlands Digt maat overgeret, met breedvoerige Zin-
verklaarende en Taal-en. Oudheid-Kundige Uitleggingen, als ook nog
met zeven byzondere bygevoegde Verhandelingen verrykt (Amsterdam
1727). :

% 1742-1830.

% Epicteti Manvale Et Cebetis Tabvla Graece et Latine / Ad Fidem Ve-
tervm Librorvm Denvo Recensvit, Et Collata Omni Lectionis Varietate
Vindicavit Illvstravitgve; Latinam Versionem, Enchiridii Praesertim, Ad
Graeci Exempli Praescriptvm Diligenter Recognovit Et Emendavit Iohan-
nes SCHWEIGHAEUSER ... — Lipsiae 1798. Acht Jahre spéter veroffentlichte
Schweighduser auch noch eine Einzelausgabe der Tabula: Cebetis Tabula
sive vitae humanae pictura Graece. Collatis quatuor codd. mss. Pariss. c.
lectionibus Cod. Meebom. Iterum emendatam edidit Johannes SCHWEIG-
HAEUSER. Adspersi sunt ad calcem libelli tironum in usum Flores nonnulli
Graecorum Poetarum (Argentorati 1806).

6! 1682-1741, seit 1726 Mitglied der Pariser Académic des Inscripti-
ons.

8 In: Histoire de I’Académie Royale des Inscriptions et Belles-Lettres,
Vol. II (1740) p. 137ff.: (in der Ubersetzung Johann Christoph GOTT-
SCHEDs: tom. II, 1750, p. 1791f.).
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biéres, comte de Caylus63 an;64 und in #dhnlicher Weise vertrat 1782
Christoph Meiners® die Ansicht, Kebes’ Autorschaft sei von einem
stoischen Philosophen oder einem anderen unbekannten Autor mit
stoischen Neigungen fingiert.*

Trotz aller dieser Stimmen wollte aber auch der Bearbeiter von
Fabricius’ Bibliotheca Graeca, Gottlieb Christoph Harles (vgl. oben
Anm. 40 und 55), 1791 immer noch an der Echtheit der Kebes-Zu-
schreibung festhalten. Verteidiger der Echtheit der Tabula fanden sich
sogar noch bis ins letzte Viertel des 19. Jh.s: 1842 trat Ch. E. Béhr in
seinem Artikel ,,Cebes” in A. Paulys Real-Encyclopddie der classi-
schen Alterthumswissenschaft” (Bd. II 232f)) emeut fiir ihre Echtheit
mit dem Argument ein, dass die Anachronismen in Kap. 13 und 33

63 1692-1765, seit 1742 wie Sevin Mitglied der Académie des In-
scriptions.

 In: Histoire de I'Académie Royale des Inscriptions et Belles-Lettres,
Vol. XXIX p. 149ff. , ferner in ,,des Herrn Grafen von Caylus Abhandlun-
gen zur Geschichte und Kunst, tom. II, Altenburg 1769 iiber das Gemahlde
des Cebes, iiber die Hohle zu Koryzium, und iiber die Gemihlde des Philo-
stratus“ p. 184ff.

517421810, seit 1772 auBerordentlicher, seit 1775 ordentlicher Pro-
fessor der Philosophie in Gottingen, seit 1776 ordentliches Mitglied der
Géttinger Gesellschaft der Wissenschaften mit vielfiltigen kulturhistori-
schen Interessen.

 MEINERS 1782, 54f. Als Argumente fiir seine These nannte er die ana-
chronistische Erwéhnung von ,,Critici und ,,Peripatetici®, ,,qui pluribus
demum post Cebetem aetatibus in Graecia exstiterunt* (54; vgl. oben
Anm. 36 und 37), ferner die Verwendung der A6Eox in Tab. 6,2 im Sinne
von ,.falsac opiniones .., quas Stoici omnium perturbationum, omnium-
que vitiorum matres esse iudicabant” (55); auch das Bild von der auf
hohem Berggipfel thronenden ,,sapientia“ sei nicht vor den Stoikern ver-
wendet worden (ibid.). Vgl. dens. in den Ephemerides Litterariae Goettin-
genses 1790, plag. 79, p. 799: die ganze Schrift zeige ,mentem et inge-
nium Sophistarum seriorum*“ (HARLES p. 705).

¢ Die zunéchst von A. PAULY, dann von CHR. WALZ und W.S. TEUFFEL
herausgegebene Real-Encyclopddie .. in alphabetischer Ordnung (Bd.
1-6, 1839-1852; eine iiberarbeitete Fassung von Band I 1-2 sowie von
Band V 2 erschien 1864-1866) ist der Vorldufer der von 1893 an von G.
WISSOWA U. A. (bis 1978) herausgegebenen und immer noch grundlegen-
den Paulys Realencyclopddie der classischen Altertumswissenschaft.
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auf Interpolationen zuriickgingen;* bis weit in die 1870er Jahre be-
kundeten auch noch manche Ubersetzungen diese Auffassung.69

Die Fachvertreter der Altertumswissenschaft waren sich zu dieser
Zeit jedoch schon weitgehend einig, dass die genannten Anachronis-
men nicht auf Probleme der Textiiberlieferung zuriickzufiihren, son-
dern vom Autor der Schrift selbst verschuldet waren, der mithin nicht
der Sokrates-Horer Kebes sein konnte. Dariiber hinaus aber war man
iiber die Identitét dieses zweiten oder Pseudo-Kebes durchaus uneins:
K. Sitt” wollte ihn mit bei Athenaios genannten Kebes von Kyzikos
(vgl. oben Anm. 2) identifizieren; F. Susemihl”' wollte die Tabula er-
heblich friiher, ndmlich bereits ins 3. Jh. v. Chr. datieren und wies auf
Beziige zu den pseudo-platonischen Schriften Axiochos und Eryxias
hin;” die Mehrheit der Stimmen sprach sich jedoch mit guten Griin-
den fiir einen spéteren Zeitraum aus, ndmlich das erste nachchristliche
Jahrhundert:” Erst in dieser Zeit namlich lasst sich ein Wiederaufle-
ben neupythagoreischer Strémungen feststellen, die bei der Wahl des
Autorennamens fiir die Tabula eine Rolle gespielt haben konnten.™

Die Forschungsdiskussion in der 2. Hilfte des 19. Jh.s machte
jedenfalls dem bis dahin immer noch anzutreffenden Wunsch, am
‘echten’ Kebes festzuhalten, unerbittlich den Garaus, und diese erfolg-
reiche Verdammung der Schrift in die Pseudepigraphie hatte zur

€ Vgl. Friedrich Gotthilf KLOPFER, De Cebetis Tabula, Diss. Zwickau
1818. Auch H. SAUPPE, Géttingische Gelehrte Anzeigen 1872, 776f. =
DERS., Ausgewaehlte Schriften (Berlin 1896) 654—656 rechnet mit zahlrei-
chen Interpolationen in der Tabula, sieht darin aber kein Argument zur
Verteidigung der Autorschaft des Kebes.

% So F. LECLUSE (Paris 1877) und A. FRIGELL (Uppsala 1878).

™ 1In: Geschichte der Griechischen Literatur bis auf Alexander den
Grofien, Bd. II (Miinchen 1886) 276.

" In: Geschichte der griechischen Litteratur in der Alexandrinerzeit,
Bd. I (Leipzig 1891) 22-28 Anm. 66.

™ In Axiochos 366e tauchen die auch in der Tabula 13,2 erwihnten
kprrikol auf. Beim Eryxias schien Susemihl vor allem der Eingang der
Schrift der Tabula sehr dhnlich; bei niherem Hinsehen sind sie aber wohl
doch nicht so erheblich, und vor allem kénnen sie kaum in eine chrono-
logisch eindeutige Reihenfolge gebracht werden.

7 Vgl. vor allem K. PRAECHTER, Cebetis tabula quanam aetate con-
scripta esse videatur (Karlsruhe 1885).

™ Vgl. HIRZEL 1895, Bd. I1 255 Anm. 3 und 258; ferner unten S. 60 (H.
VON ARNIM).
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Folge, dass sie seit den letzten Jahrzehnten des 19. Jh.s viel weniger
beachtet wurde; auch die 1782 von Meiners (vgl. oben Anm. 50) —
obwohl bereits er die Tabula fiir unecht hielt — geduBlerte Ansicht, sie
verdiene es aufgrund ihres ‘reinen’ und klassischen Griechisch den-
noch, weiterhin in der Schule gelesen zu werden,” konnte das Inter-
esse an der Tabula nicht aufrecht erhalten. Erst in jiingster Zeit wird
die Tabula wegen ihrer groflen Rolle in der Bildungsgeschichte vor
allem des 16. bis 18. Jh.s wieder stirker gewiirdigt, und sie konnte
vielleicht sogar als geeigneter Text fiir die griechische Anfangslektiire
noch einmal Zugang zum gymnasialen und universitiren Griechisch-
Unterricht finden.”

5. Warum Kebes?

Nach der Erorterung der Autorenzuweisung kann nun einer weiteren
" Frage nicht linger ausgewichen werden: Wenn als sicher gelten darf,
dass die Tabula nicht von dem ‘historischen’ Kebes stammt, der bei
Sokrates’ letztem Gesprach im Geféngnis zugegen war, was waren
dann die Griinde, weshalb man gerade ihm dieses Werk zuschrieb?

Sicher lag es bei der in der Tabula gewihlten sokratischen Dialog-
form und ihrer in mancher Hinsicht an die Sokratiker Platon und
Xenophon gemahnenden und offenbar bewusst einfach gehaltenen
Sprache nahe, ihr einen Autor aus dem Kreis der Sokrates-Schiiler
zuzuweisen; aber warum gerade Kebes? Der historische Kebes nimmt
an einem Dialog teil, in dem sich nahezu alles um Tod, Unsterblich-
keit und Jenseits dreht; die Tabula dagegen schaut — abgeschen von
ihrem Beginn, wo der Eintritt ins menschliche Leben die Bildbe-
schreibung erdffnet — nicht iiber die Grenzen dieses menschlichen
Lebens hinaus.”” Die folgenden Ausfilhrungen wollen gleichwohl

> MEINERS 1782, 55: ,,Sermonis ... castitate omnes illos commentarios
longe superat, qui caeteris Socratis discipulis afficti sunt; et hanc quoque
ob causam dignam illam esse arbitror, quae a Graecarum literarum stu-
diosa juventute diligenter legatur.“

" Vgl. dazu R.J. SCHORK, «Cebes' Tablet as a Bridge-Text in the Greek
Program», Classical Journal 91 (1995) 65-69.

" Zu dem Versuch JoLys 1963, die Tabula als ,oeuvre eschatolo-
gique“ zu interpretieren (vgl. auch oben Anm. 21) bemerkt TRAPP 1997,
162 recht deutlich, aber wohl berechtigt: ,,the most substantial scholarly
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versuchen, Hinweise zu geben, weshalb die Schrift zu ihrer Zuweisung
an Kebes gekommen sein konnte.

Kebes wird im Phaidon als ein Horer des Pythagoreers Philolaos
eingefiihrt; auch wenn er im Fortgang des platonischen Dialogs kaum
wirklich pythagoreische Gedanken #ufert, konnte ihn diese Anbin-
dung an die pythagoreische Tradition doch interessant machen fiir eine
Zeit, in der neupythagoreische Stromungen allméhlich stirker wurden
(um eine Weile spiter zum Entstehen des Neuplatonismus beizutra-
gen). Hans von Arnim (1921, 103) hat vor allem diesen Hintergrund
»heupythagoreischer Schwindelliteratur hervorgehoben und weniger
den sokratischen Anspruch in der Wahl des Namens Kebes schen
wollen. Letzteres sollte man aber vielleicht dennoch nicht vollig ab-
werten: Vielleicht war eine Gestalt, in der pythagoreische und sokrati-
sche Traditionen zusammenkamen, sogar interessanter als eine, die nur
einen dieser Stringe vorzuweisen gehabt hitte. Auch die Parallele zu
Simmias, in dem sich dieselben Traditionen treffen, kann hier instruk-
tiv sein: Etwa zur gleichen Zeit, in der die Tabula wahrscheinlich
entstanden ist (1. Jh. n. Chr.), macht Plutarch gerade Simmias zu
einer wichtigen Figur in seinem Dialog De genio Socratis und lésst
ihn dort Gedanken vortragen, die platonisches, aber auch pythagorei-
sches Gut enthalten.”

Im Phaidon ist Kebes neben Simmias derjenige, dessen Zweifel an
ein Leben nach dem Tode Sokrates zu immer neuen Anstrengungen
herausfordern, ein solches Leben argumentativ plausibel zu machen.
Ist es da ein Zufall, dass die Tabula — als angebliches Werk eines
Verfassers, der so sehr an einem Weiterleben im Jenseits zweifelt —
sich in ihren Ausfiihrungen ganz auf das Gelingen oder Misslingen
des menschlichen Lebens im Diesseits konzentriert? Auf der anderen
Seite beginnt die Tabula — auch wenn sie an Tod und Jenseits kein
explizites Interesse zeigt — kurz vor dem Eintritt des Menschen in sein
Leben; und so kénnte man hier mit etwas gutem Willen und Phanta-
sie sogar eine Andeutung der Priexistenz der menschlichen Seele vor
ihrer Einkdrperung sehen, an die auch die Pythagoreer glaubten (denn

monograph on the Tablet seeks to interpret it as a work of eschatology ...
it is mere perversity to use the concept of religion to make the Tablet into
an exposition of anything other than moral doctrine®,

7 Auf Simmias als vergleichbare Figur weist bereits HRZEL 1895, Bd.

11 258 hin. Auch Kebes wird in De Genio Socratis zumindest mehrfach
erwihnt: 10, 580E; 21, 590A.
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sonst wire die Vorstellung von der Seelenwanderung nicht moglich
gewesen). Danach aber geht es in der Tabula nur noch um das Leben
hier und jetzt, und wie man in ihm den richtigen Weg zu seiner wah-
ren Bestimmung finden kann. Méglicherweise liegt in diesem Thema
sogar eine Art Anspruch des Autors, zum echten Sokrates — d.h. nicht
dem durch Platon metaphysisch iiberformten — zurtickzukehren, nim-
lich zu dem der Apologie, der den diversen Berufsvertretern in seinem
alltaglichen Athen durch sein hartnickiges Fragen vor Augen fiihrt,
dass ihr nur scheinbares Fachwissen sie auf keinen Fall zu besseren
Menschen macht (4pol. 21b — 22¢). Das lisst durchaus an die Abwer-
tung der Fachdisziplinen in der Tabula als falsche Paideia denken,
und so konnte sich ihr Autor vielleicht sogar als echter und urspriing-
licher Sokratiker empfunden haben, der unter der Maske des skepti-
schen Kebes eine dem Menschen als Vernunftwesen angemessene
Bewiltigung des Diesseits wieder als eine Aufgabe ins Zentrum der
Aufmerksamkeit riicken mochte, die dem Menschen im Wortsinne am
- nichsten liegt.
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Anhang 1:” Titel von Einzelausgaben und -iibersetzungen
der Tabula Cebetis zwischen dem 16. und 18. Jahrhundert

Tabula Cebetis Thebani miro ingenio, qua ad virtutem pergas, viam
insinuans, & alia quaedam. Graece & Latine. Edidit ... Ottomarus
Aidos Argentinus ... Argentoraci, [ca. 1515] (in dieser Ausgabe steht
die Tabula neben den “Werken und Tagen’ Hesiods und den Catonis
Romani moralia instituta.)

Cebetis Tabula, in qua breviter totius vitae humanae ratio, hocest,
ingressus, medium et exitus, nec non alia quaedam haud minus
iucunda, luculenter, ut pictura indicat, describuntur, cum scholiis per
Huldrichum Fabri non inepte marginibus adiectis. Viennae, 1519

Cebetis Theobani ... Tabula, vitae totius humanae cursum graphice
continens. Addito Ioannis Camertis, ordinis Minorum, sacraeq[ue]
Theologiae professoris, comme[n]tariolo non inerudito. Cracoviae,
1524

Cebetis Tabula et Graeca et Latina : opus morale et utile omnibus
et praccipue adolescentibus. Carmina aurea Pythagorae. Phocylidis
poema ad bene beateque vivendum. [Loewen, ca. 1530]

Cebetis Tabula, quae humanae vitae imaginem repraesentat, in
Latinam linguam conversa per Theodoricum Adamaeum Suallember-
gum. Paris, 1539 (emeut 1547)

Spiegel des menschlichen Lebens. : Die Tafel Cebetis des Philoso-
phen, darin Tugent vnd vntugent abgemalet ist, / verdeudscht durch
Georg. Wicelium. Zu S. Victor, bey Mentz, 1545

Cebetis Thebani tabula, de vera gloria et beatitudine per virtutem
comparanda, in qua sigmento vere poetico et philosophico via virtutis
ardua et excelsa, pictura eleganti et erudita velut in speculo ob oculos
contemplanda proponitur ... carmine elegiaco conversa a M.
Christophoro Vuinero. Erphordiae, 1575

Epicteti Enchiridion, h.e. Pugio, sive ars humanae vitae correctrix.
Item Cebetis Thebani tabula, qua vitae humanae prudenter instituen-
dae ratio continetur. — Antverpiae, 1578 (ermeut 1585)

" Die in Anhang 1 und 2 zusammengestellten Titel verdanken sich im
wesentlichen ausgiebigen Konsultationen des ‘Karlsruher Virtuellen
Katalogs’ (http://www.ubka.uni-karlsruhe.de/kvk.html), innerhalb dessen
vor allem die Datenbank des ‘Gemeinsamen Bibliotheksverbunds’ (GBV:
http://www.gbv.de) sehr niitzlich war.
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Képntog OnPaiov ITiva& = Cebetis Thebani Tabvla : in qua omnes
vite humanz rationes ob oculos ponuntur, & vna vera ostenditur,
quam ingredi oportet eum, qui se non ipse in exilium precipitare,
quam tuto loco constituere malit. Helmaestadii, 1594

KéPntog OnPaiov IMiva&. Cebetis Thebani Tabula, scriptum inge-
niosissimum et utilissimum totius humanae vitae speculum conti-
nens, editum quam emendatissime opera et studio Joachimi Drejeri.
Eiusdem notae et variae lectiones. — Rostochii, 1598

KéBntog ... ITiva, novtog tod Piov dvBponivov Béatpov mapéyov
... Cebetis ... Tabula, totius vitac humanae theatrum exhibens: & in
septem capita distincta / cum argumentis breuiusculis singulorum
capitum: Nunc seorsim Graece et Latine in usum studiosorum adoles-
centium excusa per Michaelem Boschium. Argentorati, 1604

Tabula Cebetis. Eine ... Tafel, darin das gantze menschliche Leben ...
abgemahlet wirdt ... Auss Griechischer Sprach verdeutschet [von B.
) Pirckheimer]. 1606

Cebetis HauB} Taffel: Das ist Ein giildenes biichlein, in welchem
der zustandt des gantzen menschlichen lebens, dasselbige zu aller
gliickseligkeit recht vnd wol anzustellen, in einer kunstreichen taffel,
vor augen gestellet: Jederman, wes standes personen, zu lust vnd nutz
vbersetzet, in form eines dialogii gebracht, vad mit vnterschiedlichen
reimen erkléret durch Nicolaum Glaserum. Bremen, 1619

Die kunstreiche Tafel de8 hochberithmbten sehr alten Philosophi
Cebetis Thebani : Worin eygentlich abgebildet wirdt Das gantze
Menschliche Leben / von der Jugendt bi8 in das Alter / in Lastern vnd
Tugenden: Mit der Anleytung, wie die rechte Weiheit vnd das hoch-
ste Gut, in dieser Welt, bestiindig erlangt vnd erhalten werden moge /
Minniglich zu Lust vnd Nutzen in die Teutsche Sprach gebracht
Durch Georgium Iacobum Schiitzen / Noribergensem. Franckfurt am
Mayn, 1638 (erneut 1656, 1699)

Cebetis Tabula vitae humanae recte instituendae descriptionem
continens cum commentariis Danielis Clasen. Magdeburg, 1652

Der Lehr- und Weisheit-begierige Jiingling : Aus der alten sinnrei-
chen Tafel des vortrefflichen Philosophi, Cebetis, mit nutzlichen
Lehren unterrichtet. In welcher Der Jugend Thorheit ... gezeiget; Sie
dagegen zu guten Kiinsten ... angefiihret wird ; In einer Comcedy von
jungen Knaben presentiret / und aufgesetzet von M. Christophoro
Paulo SpieB. Niirnberg, 1659
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Oratio Graeca Cebetis Thebani philosophi antiqui tabulam : conti-
nens qua per icones vitae humanae juxta virtutis & sapientiae paediam
efformandae ratio ingeniose demonstratur / J. Daniel Fabricius. Hei-
delbergae, 1672

Rector Academiz Jenensis Rudolphus Wilhelmus Kraul} ... Et
Reliqvi Professores Lectori S.D. : Quid in pervulgatd Cebetis Tabuld
ingeniosé exprimitur; plurimum interfore ad vitam bené transigendam,
si quis Genii septum illud ingressuros excipientis preecepta diligenter
observarit ... — [Jenae], 1672

Der Menschen Kinder, Sinn- und Kunstreiche Lebens-Tafel, Von
dem Alten und beruehmten, doch Heydnischen Philosopho, Cebetis
dem Thebaner, Vor 2000. und mehr Jahren verfertiget: Worinnen der
Kern der practischen Philosophi zu finden ... Franckfurt am Mayn,
1675 (emeut 1684)

Pinax, Cebetis Thebani Tabula, In qua omnes humanae vitae ratio-
nes ob oculos ponuntur ... Latina paraphrasi liberiuscule reddita ... /
publice dedicata a M. Andrea Helvigio. Gryphiswald, [17. Jh.]

Behender Christlicher Menschen-Spiegel, Fiir welchem Alle hef3-
lich-gestalte schon, und schon-gestalte noch schéner werden konnen,
Preesentieret auff des Beriihmten Weltweisen Cebetis Thebani, Sinn-
reichen Taffel, und in drey Theilen / Allen Liebhabern ihrer wahrhaff-
tigen schénen Schone zu Dienste nebst einem nothwendigen Vorbe-
richt ausgehinget von Brandan Johann Behnen. Hamburg, 1699

Les Caractéres d'Epictete : avec l'explication du Tableau de Cebes
Philosophe Platonicien; Ou L'Image De La Vie Humaine / Par M.
I'Abbé de Bellegarde [Jean-Baptiste Morvan de Bellegarde,
1648-1734]. Trévoux, 1700 (Nouv. éd., revie, corr. & augm. — Am-
sterdam : Schelte, 1709; deutsche Ubersetzung: Die Gemiiths-Bildun-
gen des Epictets, nebst der Erklirung des Gemahldes des Cebes, aus
dem Frantzds. des von Bellegarde ins Deutsche iibers. von A. B. C.
Leipzig, 1748)

KéBntog OnPaiov Miva, Oder Cebetis des Thebaners Tafel : Grie-
chisch und Lateinisch mit Teutschen Anmerckungen zum Gebrauch
der Jugend also versehen, DaB sie dieselbe nicht allein nach vorherge-
gangener miindlichen Erklarung zu Hause ohne Ansto wiederhohlen,
Sondern auch vor sich selbst ohne Beyhiilffe eines Lehrers verstehen
kan. Franckfurt und Leipzig [Halle, Saale], 1727
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The Tablature of Cebes the Theban, Being an allegorical picture of
human life. Translated from the Greek by Sam. Boyse. Glasgow,
1742 (erneut 1750, 1771)

Eruditio Veterum duplex, una vera quidem atque divina, alterea
falsa et sortis humanae descripta potius in Cebetis illo pinace Pytha-
gorico, qui recte dicitur fuisse T@v év gdov Siymotg, et cuius contem-
platio ab aequalibus nostris haut aliena videtur / Julius Augustus
Meyer. Hildesiae, 1792

Anhang 2: Titel von Schulausgaben der Tabula Cebetis
aus dem 18. und 19. Jahrhundert

Képntog OnPoiov Iiva oder des thebanischen Philosophi Cebetis
Taffel-Gemahlde / mit grammaticalischen und historischen Anmer-
, ckungen in teutscher Sprache erldutert von Leonhard Christoph Riih-
len. Gosslar, 1727 (offenbar gleichzeitig: Leonard Christoph Riihl,
Cebetis Thebani Tabula, graece et latine cum notis germanicis, Halle
1727)

Collectio Scholastica ex optimis [et] probatissimis Scriptoribus
Graecis selecta, videlicet Homero, Cebete Thebano, Aeliano, Demo-
sthene, Luciano, Xenophonte, cui acc. Petri Francii regul® generales
exterioris eloquentiz c. praef. Joh. Balck. Leovardiae, 1736

KéBnrog OnPaiov ITiva&. = Cebetis Thebani tabula. ... Adjecto
indice trilingui copiosissimo. Studio atque operd Thoma Nugent. In
usum scholarum. Londini, 1745

Plutarchu apophthegmata, Lukianu dialogoi tessares, h'e Prodiku
all’egoria ek Xenophontos, Isokratus logos pros D emonikon, kai
Keb etos Th ebaiu pinax. In us. Scholee Westmonast. Lond., 1749

Epicteti Manuale, Cebetis thebani Tabula, Prodici Hercules, et
Theophrasti Characteres ethici, grace et latine, in usum tyronum
accommodati. Greeca cum MSS. collata castigavit, versionem fidam,
nec barbaram adjunxit, annotationibus omnium doctissimorum selec-
tis, nec non suis, in quibus verba, sententiae, dogmata, moresque
antiqui explicantur, illustravit Josephus Simpson, ... - Editio quarta,
auctior & emendatior. Londini, 1758

KéPntog OnPaiov Mive cum notis theodiscis et lexico edita a Jo.
Christiano Messerschmid. Lipsiae, 1757 (erneut 1773)
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Cebes Gemilde und Epiktet's Handbuch griechisch / fiir Anfinger
hrsg. von Johann Heinrich Jacobi. Mit einer Vorrede von ... des Herm
D. Semler. Hamburg, 1784 (2. Auflage: Cebes Gemilde ... : nebst
einem griechisch-deutschen Wort- und Sach-Register ; fiir Schulen
und Gymnasien herausgegeben / von M. J. H. Jacobi ... Hamburg,
1786)

Johann David Biichling, Cebes des Thebaners Geméhlde, mit
erkldrenden Anmerkungen und einem vollstindigen Wortregister fiir
Schulen bearbeitet, Meifien 1796; von neuem bearbeitet von Georg
Friedrich Wilhelm Grosse [Zweite Ausgabe], Meissen 1813

KéBntog OnPaiov IMiva& = Cebes des Thebaners Gemilde : mit
einigen Anmerkungen und einem erkldrenden Wortregister zum Ge-
brauch fiir Schulen / herausgegeben von Martin Heinrich Thieme. —
Zweite durchaus verbesserte Auflage. Berlin, 1810
Cebetis tabula : textu recognito in usum scholarum. Hildesiae, 1826

Kéfnrog OnPoaiov IMiva&. Cebes des Thebaners Gemilde. Mit
Wort- u. Sacherl. hrsg. von Ignaz Kankoffer. — Wien : Adolph, 1829
[erschienen] 1830

Cebes des Thebaners Gemiélde. Fiir den Schulgebrauch mit einem
Worterverzeichnisse versehen v. Alois Knoll, Rottweil 1840
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Die Bildtafel des Kebes

I Rahmenerzdhlung: Die rdtselhafte Bildtafel im Kronos-Heiligtum
und das Aufireten des alten Mannes'

1,1 Es traf sich, dass wir einmal im Kronos-Heiligtum®
umhergingen, wo wir die vielen Weihgeschenke besichtigten. Unter
anderem war vor der Cella eine Bildtafel’ aufgestellt, auf der sich ein
fremdartiges Gemilde mit eigenartigen Szenen* befand; worum es
sich dabei handelte, darauf konnten wir uns keinen Reim machen. 2
Das Dargestellte schien’ uns namlich weder eine Stadt noch ein
Heerlager zu sein,’ sondern es gab da einen Mauerring, der wiederum
zwei Mauerringe umschloss, einen groBeren und einen kleineren.” Im
ersten Mauerring befand sich zudem ein Tor. Bei diesem Tor stand, so
schien es uns, eine grofle Menschenansammlung, 3 und drinnen
wieder, innerhalb der Mauer, war eine Menge von Frauen zu sehen.
An dem Torbau stand ein Greis und machte den Eindruck, als ob er
der Menge der Eintretenden Anweisungen erteilte.

2,1 Wie wir so eine lange Zeit miteinander iiber die dargestellte
Geschichte ritselten, trat ein ilterer Mann zu uns.® Es ist nicht
schlimm, ihr Fremden, sagte er, dass ihr iiber dieses Gemaélde griibeln
miisst. Denn auch viele Einheimische wissen nicht, was die darge-
stellte Geschichte bedeutet.” 2 Denn es handelt sich auch nicht um ein
Weihgeschenk aus unserer Biirgerschaft.'® Vielmehr kam vor langer
Zeit einmal ein Fremder'' hierher, ein kluger Mann mit beeindrucken-
der Weisheit, der in Wort und Tat danach trachtete, ein Leben im
Sinne des Pythagoras und Parmenides zu fithren.'” Er war es, der
dieses Heiligtum und dieses Gemilde dem Kronos geweiht hat."

3 Kennst du den Mann persénlich, sagte ich, und hast ihn gese-
hen?

Ja, antwortete er, und ich habe — selbst noch ziemlich jung — diesen
uralten Mann sehr bewundert. Er hat nidmlich iiber viele gewichtige
Dinge gesprochen. Damals habe ich ihn denn auch verschiedentlich
tiber die hier dargestellte Geschichte reden gehort.
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II. Der Mythos: Auslegende Darstellung der Tabula

1. Erster Durchgang durch das Bild: Fortschreitende Befreiung von
der Tauschung tiber das wahrhaft Gute

1.1 Vorbereitende Mahnung zur Wachsamkeit: Zur existentiellen Bedeutung
des Verstehens
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II. Der Mythos: Auslegende D;zrstellung der Tabula

1. Erster Durchgang durch das Bild: Fortschreitende Befireiung von
der Tauschung iiber das wahrhaft Gute

1.1 Vorbereitende Mahnung zur Wachsamkeit: Zur existentiellen
Bedeutung des Verstehens

3,1 Dann bitte ich dich, beim Zeus, sprach ich, wenn Dich nicht ein
wichtiges Geschift gerade abhilt, erzihle uns davon. Wir sind ndm-
lich schon ganz gierig'* darauf, zu héren, worum es bei dem Darge-
stellten geht.

Das will ich euch nicht vorenthalten, ihr Fremden, sprach er. Aber
zunichst miisst ihr noch horen, dass die Darlegung'® Gefahren in sich
birgt.

In welcher Weise?, fragte ich.

Wenn ihr Acht gebt, sprach er, und das Gesagte versteht, dann
werdet ihr verstindig und gliicklich sein, andernfalls aber werdet ihr
als dumme und ungliickliche, bittere und unverstindige Menschen ein
schlechtes Leben fiihren. 2 Die Darlegung dhnelt ndmlich dem Ritsel,
das die Sphinx den Menschen zur Lsung vorzulegen pflegte: wenn
einer es verstand, dann war er gerettet,'® wenn es aber einer nicht ver-
stand, fand er durch die Sphinx seinen Untergang. Ebenso verhilt es
sich mit dieser Darlegung. Die Unvernunft ist eine Sphinx fiir die
Menschen.'” 3 Sie verbirgt in einem Ritsel, was gut, was schlecht und
was weder gut noch schlecht ist im Leben.'® Wenn aber einer dies
nicht versteht, findet er durch sie seinen Untergang. Nicht auf einmal,
wie derjenige, der von der Sphinx gefressen wurde, den Tod gefunden
hat, sondern er geht Stiick fiir Stiick sein ganzes Leben hindurch zu-
grunde, wie diejenigen, die ihrer Strafe iiberantwortet werden."’ 4
Wenn aber einer zur Erkenntnis gelangt, dann kommt das Unver-
stindnis um, er selbst aber erreicht wohlbehalten das Ziel und bleibt
im ganzen Leben in Gliick und Heil. Passt also gut auf und verschliefit
eure Ohren nicht!*

4,1 Beim Herakles, du hast in uns eine grofie Neugier entfacht,
wenn sich dies so verhilt.

Es verhélt sich, sagte er, tatsdchlich so.
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Dann kannst du gar nicht schnell geﬁug damit anfangen, es darzu-
legen, und wir werden dir mit voller Aufmerksamkeit zuh6ren, wo
doch so viel auf dem Spiel steht.

1.2 Beim Eintritt in das ,,Leben": Die Anweisung des Daimons und der
Trank der Tduschung

2 Er nahm also einen Stab, deutete damit auf das Bild und sagte:
Seht ihr diese Ringmauer?”'

Ja, wir sehen sie.

Als erstes miisst ihr wissen, dass dieser Ort ,,Leben’ heifit. Und die
grofle Menschenansammlung, die an dem Tor steht, das sind diejeni-
gen, die im Begriff sind, in das Leben einzutreten.”> 3 Der Greis, der
oben mit einem Schreibblatt in der Hand* steht und mit der anderen
Hand etwas zu zeigen scheint, der heif3it ,Daimon“.** Er gibt den Ein-
tretenden Anweisungen, was sie tun miissen, sobald sie in das ,,Le-
ben“ eingetreten sind. Er zeigt, was fiir einen Weg sie gehen miissen,
wenn sie im ,,Leben wohlbehalten ans Ziel kommen wollen.

5,1 Welcher Art ist der Weg, den zu gehen er ihnen vorschreibt,
und: wie sollen sie ihn gehen?, fragte ich.”

Nun, sprach er, siehst du an dem Tor, eben dort, wo die Menge
hineingeht, eine Art Thron stehen, auf dem eine Frau sitzt, die in ih-
rem Wesen etwas Kiinstliches hat und doch iiberzeugend erscheint? In
der Hand hilt sie eine Art Trinkschale.”

2 Ja, ich sehe sie. Aber wer ist sie?, fragte ich.

Man nennt sie die ,, Tauschung®,”’ sagte er, die alle Menschen in
die Irre fiihrt.

Und was macht sie?

Sie trankt diejenigen, die in das ,,Leben* hineingehen, mit ihrer Es-
senz.”®

3 Was ist das fiir ein Trank?”

Irrtum, sprach er, und Unwissenheit.*®

Was weiter?

Wenn sie davon getrunken haben, treten sie in das ,,Leben” ein.

Trinken denn wirklich alle den Irrtum oder nicht?

6,1 Sie trinken alle, sagte er, allerdings die einen mehr, die anderen
weniger.”’
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[1.3 Im ersten Mauerring: Unter dem Einfluss der Sinne]
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[1.3 Im ersten Mauerring: Unter dem Einfluss der Sinne*?]

Aber weiter. Siehst du nicht innerhalb des Tores eine Menge von
anderen Frauen mit verschiedenartigem Aussehen?

Doch.

2 Die heifien ,,Meinungen®, ,,Begierden” und ,,Liiste*. Wenn nun
die Menge hineingeht, springen sie auf und umschlingen einen jeden,
um ihn danach wegzufiihren.

Und wobhin fiihren sie sie?

Die einen zur Rettung, die anderen dazu, durch die ,,Tduschung®
unterzugehen.”

Mann Gottes!** Was fiir ein gefahrlicher Trank, von dem du
sprichst.

3 Und sie alle versprechen natiirlich, sagte er, sie wiirden auf das
beste Ziel hin fiihren, zu einem gliicklichen und erfolgreichen Leben.
Die Menschen aber finden aufgrund der Unwissenheit und des Irr-
tums, die sie von der Tduschung zu trinken bekommen haben, nicht
heraus, welcher Art der wahre Weg im Leben ist, sondemn irren plan-
los umher. Ebenso werden, wie du siehst, auch die vorher Hineinge-
gangenen herumgetrieben, wohin es sich gerade triftt.

7,1 Ja, ich sehe sie, sagte ich. Aber wer ist jene Frau, die wie eine
Blinde und Wahnsinnige zu sein scheint und auf einem kugelférmigen
Stein steht?

Sie heiBt Tyche (,,Geschick). Sie ist aber nicht nur blind und
wahnsinnig, sondern auch taub.”

2 Und was ist ihr Geschaft?

Sie streift tiberall herum, sagte er: Und den einen raubt sie ihren
Besitz und gibt ihn anderen. Von denen aber nimmt sie sofort wieder
weg, was sie ihnen geschenkt hat, um es wieder anderen zu schenken
— planlos und ohne Bestindigkeit. Deshalb zeigt ihr Symbol gut ihre
Natur an.

3 Welcher Art ist denn ihr Symbol?

Dass sie auf einer steinernen Kugel steht.

Und was bedeutet das?

Thre Gaben sind nicht sicher und auch nicht bestindig. Es kommt
nimlich zu sehr herben Enttiuschungen,’® wann immer einer auf sie
vertraut.
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8,1 Was will denn die Menge, die um sie herumsteht, und wie hei-
Ben diese Leute?

Sie heiflen die Unbedachten. Jeder von ihnen erbettelt sich die Gii-
ter, die sie um sich wirft.”’

Wie kommt es denn, dass sie ein so unterschiedliches Bild abge-
ben: der eine Teil von ihnen scheint sich zu freuen, wihrend die ande-
ren mutlos ihre Hénde ausgestreckt halten.

2 Diejenigen von ihnen, die aussehen, als wiirden sie sich freuen
und lachen, sind die, die etwas von ihr empfangen haben. Sie nennen
sie ,,Gutes Geschick“.”® Diejenigen, die aussehen, als wiirden sie wei-
nen, sind die, denen sie das wieder abgenommen hat, was sie ihnen
vorher gegeben hatte. Deshalb bezeichnen sie die Frau als ,,Schlim-
mes Geschick®.

3 Was fiir Dinge gibt sie ihnen denn, dass diejenigen, die sie emp-
fangen, sich so freuen, diejenigen, die sie verlieren, aber jammern?

Es sind die Dinge, die bei den meisten als Giiter gelten.

Und welche Dinge sind das?

4 Natiirlich Reichtum und Ansehen, edle Abstammung und Kinder,
Alleinherrschaft und K6nigswiirde und alles andere von dieser Art.

Wie sollten das auch keine Giiter sein?

Diesen Punkt, sagte er, konnen wir spiter noch erdrtern,” jetzt aber
wollen wir uns der dargestellten Geschichte zuwenden.

Nur zu!

1.4 Schwelgerei und die Folgen

9,1 Siehst du nun, sobald du dieses Tor durchschritten hast,” wei-
ter oben eine weitere Ringmauer, und auBerhalb dieser Ringmauer
einige Frauen herumstehen — herausgeputzt, wie man es von den He-
tiren kennt?*!

Natiirlich.

Die heiflen Ziigellosigkeit, Ausschweifung, Unersittlichkeit und
Schmeichelei.

2 Warum stehen sie denn dort?

Sie beobachten diejenigen, sagte er, die etwas vom Gliick erhalten
haben.
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Und was dann?

Dann springen sie hinzu, umschlingen und umschmeicheln sie und
driingen sie, bei ihnen zu bleiben: sie wiirden, so versichern sie, ein
lustvolles Leben ohne Miihe und Leid haben. 3 Wenn sich nun einer
von ihnen iiberreden lidsst, zur ,,Schwelgerei“42 hineinzugehen, so
erscheint ihm dieses Treiben zwar eine Zeit lang lustvoll, solange es
diesem Menschen einen Kitzel verschafft,”” dann aber nicht mehr.
Wenn er nimlich wieder niichtern wird,** wird er gewahr, dass nicht
er etwas gespeist hat, sondern von ihr zerfressen und erniedrigt wor-
den ist.* 4 Dadurch ist er auch, wenn er alles, was er von ,, Tyche“
empfangen hat, verprasst hat, gezwungen diesen Frauen Sklavendien-
ste zu tun, alles von ihnen zu erdulden, sich schindlich zu benehmen
und um dieser Frauen willen alles zu tun, was ins Verderben fiihrt,
wie stehlen, Tempelraub begehen, Meineide schworen, Verrat ver-
iiben, andere auspliindern und was dergleichen Dinge mehr sind.*’
Wenn sie dann gar nichts mehr haben, werden sie der ,,Strafe” iiber-
geben.

10,1 Und wodurch zeichnet die sich aus?

Siehst du ein wenig hinter ihnen, sagte er, oben so etwas wie ein
. . . 48
kleines Tiirchen, und einen engen, finsteren Ort?

Aber ja.

Scheinen dort nicht auch hissliche, schmutzige, in Lumpen gehiill-
te Frauen zu sein?

2 Aber ja.

Von diesen nun, sprach er, nennt man die mit der Geiflel ,,Strafe®,
die mit dem Kopf auf den Knien® ,,Gram“, die schlieBlich, die sich

. . . 50
die Haare ausrauft, ,,Gewissensbiss®.

3 Da steht aber noch ein anderer bei ihnen, missgestaltet, ausge-
zehrt und nackt, und mit ihm eine andere Frau, die ebenso hisslich
und abgehédrmt ist: Wer ist das?

Er heifdt ,,Jammer“, sprach er, und sie ,,Verzweiflung®. Sie ist seine
Schwester. 4 An sie alle wird er ausgeliefert und mit ihnen verbringt
er fortan zur Strafe sein Leben.”’ Danach wird er hier’> wieder in das
néchste Gemiuer geworfen,” in das ,,Unheil“, und so bringt er sein
iibriges Leben in lauter Unheil zu Ende, sofern ihm nicht , Umkehr***
aus freier Entscheidung entgegen tritt.”

11,1 Was geschieht dann, wenn ihm ,,Umkehr* entgegen tritt?
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Dann reifit sie ihn aus den Ubeln heraus und gesellt ihm eine
andere ,,Meinung® und ,,Begierde“56 bei, die