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SAPERE

Griechische und lateinische Texte des spiteren Altertums (1.-4. Jh. n.
Chr.) standen lange Zeit gegeniiber den sogenannten ‘klassischen’
Epochen (5.-4. Jh. v. Chr. in der griechischen, 1. Jh. v. - 1. Jh. n. Chr.
in der lateinischen Literatur) eher im Schatten. Dabei brachten die
ersten vier nachchristlichen Jahrhunderte in beiden Sprachen eine
Fiille von Werken hervor, die auch heute noch von groem Interesse
sind, da sie sich mit philosophischen, ethischen und religiésen Fragen
von bleibender Aktualitit beschiftigen. Die neue Reihe SAPERE
(Scripta Antiquitatis Posterioris ad Ethicam REligionemque pertinen-
tia, ‘Schriften der spateren Antike zu ethischen und religiosen Fra-
gen’) hat es sich zur Aufgabe gemacht, gerade jene Texte so zu
erschliefen, dass sie iiber enge Fachgrenzen hinaus ein interessiertes
gebildetes Publikum ansprechen.

SAPERE mochte dabei bewusst an alle Konnotationen des lateini-
schen sapere ankniipfen — nicht nur an die intellektuelle (die Kant in
der Ubersetzung von sapere aude, ,,Habe Mut, dich deines eigenen
Verstandes zu bedienen*, zum Wahlspruch der Aufklirung gemacht
hat), sondern auch an die sinnliche des ,,Schmeckens“: SAPERE
mochte Leserinnen und Leser nicht zuletzt auch ,,auf den Geschmack*
der behandelten Texte bringen. Deshalb wird die sorgfiltige wissen-
schaftliche Untersuchung der Texte verbunden mit einer sprachlichen
Prisentation, welche die geistesgeschichtliche Relevanz im Blick be-
hilt und die antiken Autoren als Gesprichspartner verstindlich macht,
die auch zu gegenwirtigen Fragestellungen interessante Antworten
geben konnen.

Im Zentrum jedes Bandes steht eine bestimmte Schrift. Einleitend
wird deren Autor vorgestellt und in das Werk eingefiihrt. Der text-
kritisch gepriifte Originaltext ist mit einer gut lesbaren und zugleich
moglichst genauen deutschen Ubersetzung sowie mit Anmerkungen
versehen. An jedem Band sind entsprechend den Erfordernissen des
Textes Fachleute aus verschiedenen Disziplinen — der Theologie,
Religionswissenschaft, Philosophie, Geschichte, Archdologie, der
dlteren und neueren Philologien — beteiligt, die in Form von Essays
das Werk aus ihrer jeweiligen Perspektive kommentieren. Vor allem
durch diese Form einer interdisziplindren Erschliefung unterscheidet
sich SAPERE deutlich von herkommlichen Textausgaben.



Vorwort

Den Kem dieses Buches bildet die hier wieder abgedruckte Edition
und Ubersetzung (mit Anmerkungen) der Vita Pythagorica (VP) von
MICHAEL VON ALBRECHT (urspriinglich Ziirich und Stuttgart 1963).
In den griechischen Text wurden dabei die Seitenzahlen der kritischen
Ausgabe von DEUBNER/KLEIN (1937/1975) eingefiigt, um Zitate nach
dieser Ausgabe leichter auffindbar zu machen. Die Anmerkungen
wurden leicht iiberarbeitet und um die textkritischen Hinweise erwei-
tert, die in der zweisprachigen Ausgabe unter dem griechischen Text
standen. Von MICHAEL VON ALBRECHT stammt auch — im Essay-Teil
des Bandes — der wieder abgedruckte Aufsatz zu dem in der VP ent-
wickelten spétantiken Menschenbild (urspriinglich Antike und Abend-
land 12, 1966, 51-63). Zu diesem Kern sind nunmehr zwei einfiihren-
de Beitrige zum Leben Jamblichs (JOHN DILLON, Dublin) und zur
Schrift (MICHAEL LURJE, Gottingen) sowie eine Reihe von die Inter-
pretation der Schrift vertiefenden und sie in das spitantike Span-
nungsfeld zwischen Heidentum und Christentum hineinstellenden
Essays neu hinzugekommen: eine Interpretation der Schrift als Mani-
fest der neuplatonischen Paideia (MICHAEL LURJE, Géttingen), ein
Vergleich zwischen den zentralen Figuren dieser Schrift und des Lu-
kas-Evangeliums als Heilsbringer (DAVID S. DU TOIT, Bielefeld), eine
Erorterung, ob man die VP gar als ,Evangelium’ betrachten kann
(JOHN DILLON, Dublin), und eine vergleichende Betrachtung der
Funktion und Rolle der Tugenden, die in der VP und in der Vita Anto-
nii des Patriarchen Athanasios von Alexandria dargestellt werden
(Martin George, Bern).

Auch zu diesem Band hat Frau UTA POPLUTZ am Lehrstuhl fiir Exe-
gese des Neuen Testaments in Wiirzburg mit grofler Gewissenhaftig-
keit die Druckvorlage erstellt, wofiir ihr herzlich gedankt sei. Dank
gebiihrt ferner Herrn HEIKO WEDEMEYER fiir die kritische Durchsicht
der Beitriige nach formalen Ungereimtheiten, die jetzt hoffentlich auf
ein Minimum reduziert sind.



A. Der Autor

Jamblich






Jamblich: Leben und Werke'
(John Dillon)

Von Jamblichs Leben ist trotz der biographischen Skizze, die wir dem
Sophisten Eunapios von Sardes in seinen ,,Leben der Philosophen und
Sophisten*? aus dem spiten 4. Jh. n.Chr. verdanken, nur wenig Sub-
stantielles bekannt. Liest man jedoch zwischen den Zeilen des Euna-
pios und ergénzt dies durch Hinweise anderer Herkunft, dann lassen
sich durch plausible Vermutungen Angaben gewinnen, die zumindest
wahrscheinlich sind.

Eunapios berichtet (VS 457), dass Jamblich in Chalkis ,,in Koile
(Syrien)*“ geboren wurde. Nach der Teilung des syrischen Heeres-
kommandos im Jahre 194 n.Chr. durch Septimius Severus bezieht
sich diese Angabe nicht mehr auf das siidliche, sondern das nérdliche
Syrien, und so muss es sich bei dem fraglichen Chalkis um Chalcis ad
Belum, das moderne Qinnesrin, handeln, eine strategisch wichtige
Stadt im Osten des Orontes-Tals an der Strafle von Beroia (Aleppo)
nach Apameia und von Antiochia in den Osten’. Die Datierung von
Jamblichs Geburt ist unsicher, aber in der jiingeren Forschung
herrscht die Tendenz, sie wesentlich friiher als in das iiblicherweise
angenommene Jahr 265 n.Chr. zu setzen. In ,,The Date of lamblichus’
Birth*“ griindet Alan Cameron seine Schliisse auf die Annahme, dass
der Jamblich, dessen Sohn Ariston gemi Porphyrios (VPlot. 9) eine
Schiilerin Plotins namens Amphikleia heiratete, unser Jamblich ist.
Diese Annahme scheint plausibel, da Porphyrios von seinen Lesern

' Eine ausfiihrlichere Version dieser Darstellung findet sich in DILLON

1987, die ihrerseits eine iiberarbeitete Fassung der Einleitung seiner Ausgabe
der Fragmente von Jamblichs Kommentaren zu den platonischen Dialogen
darstellt (Iamblichi Chalcidensis in Platonis Dialogos Commentariorum
Fragmenta, Leiden 1973).

2 Ausgaben: W.C. WRIGHT, Lives of the Sophists, Loeb Classical Li-
brary, Cambridge 1921; G. GIANGRANDE, Eunapii Vitae Sophistarum, Rome
1956 (die Seitenzihlung stammt aus BOISSONADES Ausgabe, Paris 1822).

3 J. VANDERSPOEL, Themistios and the Origin of lamblichos, Hermes 116
(1988), 125-133, hat eine beachtenswerte Argumentation zugunsten von
Chalkis im Libanon (dem modernen Anjar) vorgelegt; doch ist sie nicht so
iiberzeugend, dass sie mich zu einer Anderung meiner Meinung bewegt hiitte.

4 Hermes 96 (1969), 374-376.
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erwartet, dass sie wissen, wer dieser Jamblich ist, und es keinen ande-
ren uns bekannten Jamblich in dieser Zeit und diesem Umfeld gibt.
Porphyrios driickt sich zwar zweideutig aus, doch wenn man eine
glaubwiirdige Chronologie gewinnen will, muss man annehmen, dass
Ariston Amphikleia einige Zeit nach Plotins Tod heiratete, wahr-
scheinlich nicht lange vor 301 n.Chr., als Porphyrios seine ,,Plotin-
Vita* schrieb. Auch unter dieser Voraussetzung aber — und unter der
Annahme, dass Ariston viel jiinger als Amphikleia war — kann man
fiir Jamblichs Geburt kein Datum postulieren, das viel spiter als 240
n.Chr. ist. Jamblich war damit nicht viel jiinger als Porphyrios selbst
(der 232 geboren wurde), und dies erklirt vielleicht das eher schwie-
rige Lehrer-Schiiler-Verhiltnis, das sie gehabt zu haben scheinen.

Eunapios zufolge war Jamblich ,,von edler Geburt und gehérte zu
den Wohlhabenden und vom Gliick Begiinstigten (VS 457). Es ist
bemerkenswert, dass sein semitischer Name® von einer herausragen-
den Familie in dieser Region bewahrt wurde, nachdem so viele der
Wohlhabenden bereits vor langer Zeit griechische und rémische Na-
men angenommen hatten. Doch gab es in der Tat Vorfahren, auf die
die Familie stolz sein konnte, wenn man dem Philosophen Damaskios
Glauben schenken darf: Am Anfang seines ,,Lebens des Isidoros*
berichtet er, dass Jamblich aus dem Geschlecht der Priesterkonige von
Emesa stammte. Sampsigeramos, der erste dieser Potentaten, der in
der Geschichte erscheint, gewann seine Unabhingigkeit von den Se-
leukiden in den 60er Jahren v.Chr. und befand sich bei der Schlacht
von Actium im Gefolge des Antonius. Er hinterlie einen Sohn Iam-
blichos, der das Geschlecht fortfiihrte, und die Namen ,,Sampsigera-
mos* und ,,Jamblichos* wechseln sich in der Dynastie bis zum Ende
des 1. Jh.s n.Chr. ab, als ihr ihre Herrschaft von Domitian genommen
wurde. Inschriftliche Belege jedoch zeigen, dass die Familie noch bis
weit ins 2. Jh. hinein eine fiihrende Rolle spielte’.

Auf welche Weise oder warum ein Zweig der Familie bis zum
3. Jh. nach Chalkis gelangte, ist unklar; doch kénnte dies das Ergebnis

5 Die urspriingliche Form von Jamblichs Namen ist syrisch oder arami-
isch: yamliku, ein Indikativ oder lussiv 3. Pers. Sing. der Wurzel mlk, mit
hinzugedachtem E/, mit der Bedeutung ,.er (sc. El) ist Konig* oder , moge er
(El) herrschen!“.

¢ Ediert von C. ZINTZEN, Hildesheim 1967 (p. 2) und jetzt von ATHANAS-
SIADI 1999 (test. I1I, Z. 10-12).

? Inscriptions grecques et latines de la Syrie V, 2212-2217. Vgl. auch Jo-
hannes Malalas, Chron. 296.
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einer dynastischen Hochzeit gewesen sein, da der andere heraus-
ragende Vorfahre Jamblichs, den Damaskios erwihnt, Monimos (ara-
bisch Mun'eim) ist. Das ist kein ungewdhnlicher Name in der Ge-
gend; vielleicht aber verbirgt sich die Identitit des fraglichen Moni-
mos in einem Lemma des Stephanos von Byzanz (s.v. Chalcis), das
lautet: ,,Chalcis: viertens, eine Stadt in Syrien, die von Monikos dem
Araber gegriindet wurde.* Monikos ist ein Name, den man sonst nicht
findet, und kdnnte ein Versehen (entweder des Stephanos selbst oder
eines spiteren Schreibers) statt ,,Monimos* sein. Dies wiirde Jamblich
einen Vorfahren von angemessenem Rang geben, nidmlich keinen
anderen als den Griinder seiner Heimatstadt.® Was geschehen sein
konnte, ist, dass eine Tochter des friiheren Kénigshauses von Emesa
in die fiihrende Familie von Chalkis einheiratete und einer ihrer S6h-
ne nach seinem miitterlichen GroBvater benannt wurde.

Es gibt jedenfalls keinen Zweifel daran, dass Jamblich aus einer
guten Familie stammte. Eine solche Herkunft kénnte auch seine geis-
tige Bildung beeinflusst haben. Seine philosophische Neigung — die
sich in verschiedener Hinsicht zeigt — ist es stets, platonische Lehren
mit dlterer Weisheit (vornehmlich, aber nicht notwendig ‘chaldii-
scher’ Spielart) zu verbinden, und innerhalb des Platonismus selbst ist
er — mehr als jeder andere — der Urheber der feingegliederten Hierar-
chie von Seinsebenen (von denen viele mit traditionellen Géttern und
minderen gottlichen Wesen identifiziert wurden), die einen Wesens-
zug des spiteren athenischen Platonismus eines Syrianos und Proklos
darstellt. Mit Jamblich und seiner Befiirwortung der Theurgie als
einer notwendigen Ergidnzung zur Theologie wird der Platonismus
auch noch prononcierter zu einer Religion. Vor seiner Zeit war die
Mysterien-Bildsprache, die bei platonischen Philosophen bis hin zu
Platon selbst so beliebt war, soweit wir sehen kénnen, eben nur das —
eine Bildsprache. Mit Jamblich wird nunmehr eine ernstgemeinte
Betonung auf das Ritual gelegt, und dies erméoglichte es dem Kaiser
Julian, seine Kirche auf diesen doch recht wackligen Felsen zu bauen.

Fiir jemand, der in Syrien aufwuchs, war das mittlere 3. Jh. n.Chr.
eine auflerordentlich unruhige Zeit: Im Jahre 256 — in Jamblichs frii-

® Es sei denn, der Bezug ginge auf den Gott Monimos, der von Jamblich

selbst (erwéhnt bei Julian, or. IV 150c-d) als in Emesa in Verbindung mit
dem Sonnengott verehrt bezeugt wird. Die konigliche Familie konnte ihre
Abstammung durchaus von dieser Gottheit, die mit dem Planeten Merkur
identifiziert wurde, hergeleitet haben.
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her Jugend — durchbrach der persische Kénig Schapur die rémischen
Verteidigungsstellungen um Chalkis (den sogenannten /imes von
Chalkis), und pliinderte den gesamten Norden Syriens, Antiochia ein-
geschlossen (Malalas, Chron. 295f.). Es ist nicht bekannt, wie Jam-
blichs Familie diesen Angriff iiberstand. Als prominente Bewohner —
und besonders wenn sie pro-rémisch eingestellt waren — haben sie
sich vielleicht vorher zuriickgezogen und zeitweilig an der Kiiste Zu-
flucht gesucht.

An diesem Punkt erhebt sich die Frage, wer Jamblichs Lehrer in
Philosophie waren. Eunapios schreibt lediglich von einem gewissen
Anatolios, netd IMopdvprov 1a devtepa depdpevog (VS 457). Diese
Wendung bedeutet in fritheren Zeiten einfach ,den zweiten Platz ha-
ben nach’®; eine Parallele bei Photios'® legt jedoch nahe, dass die
Wendung bei Eunapios ,war Nachfolger von’ bedeutete. Ich hatte
vorgeschlagen'', dass Jamblichs Lehrer mit dem Anatolios identisch
ist, der in den 260er Jahren in Alexandria peripatetische Philosophie
lehrte und spiter (274) zum Bischof von Laodikeia in Syrien geweiht
wurde. Bei dieser Vermutung ergeben sich allerdings groBie Schwie-
rigkeiten: Die Chronologie erfordert es, dass Jamblich seine Lehrjahre
nicht spiter als in den 270ern hatte, so dass es sicherer scheint, die
Identifizierung mit dem Bischof aufzugeben und stattdessen an den
Anatolios zu denken, der Widmungs-Adressat der Homerischen Fra-
gen (‘Ounpika {nripata) des Porphyrios und daher wohl einer seiner
Schiiler war und in irgendeiner Weise Porphyrios wihrend seiner
Abwesenheit (weil er vielleicht noch auf Sizilien war?) vertrat. Dies
setzt jedoch eine Situation voraus, fiir die es keinen Beleg gibt, nim-
lich dass Porphyrios zwischen seinen Besuchen auf Sizilien in Rom
eine Schule etablierte, oder dass Plotin eine Schule gegriindet hatte,
deren nominelles Haupt Porphyrios selbst wihrend seiner Abwesen-
heit auf Sizilien war. Eine andere Mdéglichkeit ist natiirlich, dass Eu-
napios einer grundlegenden Verwirrung erlegen ist, aber diese An-
nahme ist nur ein letzter verzweifelter Ausweg.

Wann Porphyrios von Sizilien nach Rom zuriickkehrte, ist unklar.
Eusebios, der einige Zeit nach seinem Tod (etwa 305 n.Chr.) schrieb,
charakterisiert ihn (HE VI 19,2) als ,,denjenigen, der zu meiner Zeit in
Sizilien etabliert war” (0 ka8 Tudg €v XikeAig Karaotdg), was einen

 Zum Beispiel bei Herodot VIII 104,
19 Bibl. 181 = Damascius, Visid. 319, 14 ZINTZEN.
' DILLON 1987, 866-867.
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recht langen Aufenthalt nahelegt. J. Bidez dagegen, versteht dies als
nur auf die Verdffentlichung von Porphyrios’ Werk ,,Gegen die
Christen* bezogen. Porphyrios selbst weist in VPlot. 2 auf seine
Riickkehr nach Rom hin, aber wann diese stattfand, gibt er nicht an.
Dass er jedoch spitestens in den friihen 280ern zuriickkehrte, ist eine
Annahme, der nur wenige nicht zustimmen wiirden, und falls
Jamblich bei ihm studierte, dann wire das wohl in dieser Zeit gewe-
sen. Der einzige (mehr oder weniger) direkte Beleg fiir ihre Verbin-
dung ist die Widmung von Porphyrios’® Schrift ,,Uber den Spruch
,Erkenne dich selbst’* an Jamblich."

Welcher Art das Verhiltnis zwischen den beiden gewesen sein
mag, kann nicht nidher bestimmt werden. In seinem spéteren Leben
duflerte Jamblich wiederholt — und oft scharf — Kritik an den philoso-
phischen Positionen seines Lehrers. Dies lésst sich an seinem Timai-
os-Kommentar sehen, in dem von 32 Fragmenten, in denen Porphyri-
os erwihnt wird, 25 kritisch sind und nur sieben Zustimmung dufern.
Die gleiche Haltung ist auch im Kommentar zu Aristoteles’ ,,Katego-
rien“, wie er noch bei Simplikios erhalten ist, klar ersichtlich, aber
dort berichtet Simplikios, dass Jamblich seinen eigenen Kommentar
auf den des Porphyrios griindete'® (was auch fiir seinen Timaios-
Kommentar wahrscheinlich ist), sodass solche Statistiken, wie sie ge-
rade gegeben wurden, irrefithrend sind. Seine Abhandlung ,,Die Ant-
wort des Meisters Abamon auf den Brief des Porphyrios an Anebo*
(seit der Zeit des Marsilio Ficino als De mysteriis bekannt) ist jedoch
eine Punkt fiir Punkt vorgehende Widerlegung von Porphyrios’ ,,Brief
an Anebo“ (der seinerseits einen Angriff gegen die Theurgie darstell-
te, der wahrscheinlich gegen Jamblich zielte), und Jamblichs Bezug-
nahmen auf Porphyrios in De anima sind im allgemeinen nicht gerade
chrerbietig. Ohne Zweifel hatte daher auch Jamblichs verlorene
Schrift ,,Uber Statuen* viel zur Widerlegung der Schrift des Porphyri-
os mit dem gleichen Titel zu sagen.

2 Es sei denn, man wollte noch Jamblichs Behauptung in De anima (p.
375, 24-5 WACHSMUTH) beriicksichtigen, dass er Porphyrios eine bestimmte
Lehre habe vortragen ,.horen”. Das Wort axovo mit dem Genitiv entwickelte
im spiteren Griechisch allerdings einige eigenartige Verwendungsweisen und
konnte auch eine Bekanntschaft iiber mehrere Stationen bedeuten, sodass man
diesem Zeugnis nicht vollig trauen kann. Auf der anderen Seite jedoch gibt es
keinen wirklichen Grund, eine persénliche Bekanntschaft zwischen Jamblich
und Porphyrios zu bezweifeln.

3 In Cat. 2, 9ff. KALBFLEISCH.
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Man braucht jedoch daraus nicht zu folgern, dass Jamblich nichts
von Porphyrios lemte oder sie im Streit voneinander schieden. Die
Widerlegung der Vorgénger gehorte notwendig dazu, wenn man sich
in der gelehrten Welt iiber Wasser halten wollte — damals wie heute —,
und Jamblich war ein geniigend origineller Kopf, um viele Modifizie-
rungen und Nuancierungen in Porphyrios’ vergleichsweise einfaches
metaphysisches Schema einzufiihren. AuBlerdem war der Kontakt mit
Plotin eine personliche Erfahrung fiir Porphyrios, die Jamblich nicht
hatte. Dies hatte einige Auswirkung — zusammen mit den bereits er-
wiihnten Tatsachen seiner Abstammung — auf Jamblichs Begeisterung
fir die Theurgie, welche auch Porphyrios in seiner Jugend gespiirt
hatte, die aber durch den direkten Kontakt mit Plotin eher zuriickge-
dringt wurde. Als Porphyrios seinen ,Brief an Anebo* schrieb, liefer-
te er damit geradezu einen Widerruf seiner fritheren Ansichten, wie er
sie in ,,Uber die Philosophie aus Orakeln* ausgedriickt hatte.

Ebenso wenig wie bekannt ist, wann oder wo Jamblich bei Porphy-
rios studierte', weiB man, wann er ihn verlieB, nach Syrien zuriick-
kehrte und seine eigene Schule griindete. Aus der Tatsache, dass er
nach Syrien zuriickkehrte, anstatt als Porphyrios’ Nachfolger zu blei-
ben (er war immerhin sein prominentester Schiiler), konnte man
schlieBen, dass es Spannungen zwischen ihnen gab. Doch war Jam-
blich in den 290er Jahren — wenn unsere Chronologie stimmt — wohl
bereits ein Mann mittleren Alters, und so war es nur natiirlich, dass er
sich selbst etablieren wollte. Porphyrios starb ja schlieBlich erst nach
305 (frithestens), und Jamblich reiste wahrscheinlich lange vorher ab.

Fiir Jamblichs Tétigkeit nach seiner Riickkehr nach Syrien ist man
auf den Bericht des Eunapios angewiesen, von dem sein Autor — bei
allen phantasievollen Anekdoten, die dieser Bericht enthilt — behaup-
tet, er beruhe auf miindlicher Tradition, die zu ihm von Jamblichs be-
deutendem Schiiler Aidesios iiber seinen eigenen hochverehrten Leh-
rer Chrysanthios gelangt sei. Leider bleibt Eunapios bei Einzelheiten
vorrangiger Bedeutung vage. Wo, beispielshalber, richtete Jamblich
seine Schule ein? Die Indizien scheinen eher auf Apameia als auf
seine Geburtsstadt Chalkis hinzuweisen. Das ist nicht iiberraschend:
Apameia war bereits seit wenigstens einem Jahrhundert ein herausra-
gendes Zentrum der Philosophie und die Heimatstadt — und vermut-
lich auch der Wohnsitz — des prominenten Neupythagoreers des

4 Es ist immerhin denkbar, dass er zum Studium bei ihm nach Lilybaion
ging.
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2. Jh.s, Numenios. Es war ferner die Stitte, an die sich Plotins iltester
Schiiler Amelios in den 260er Jahren zuriickgezogen hatte, zweifellos
wegen seiner Bewunderung fiir Numenios. Amelios war bereits tot,
als Porphyrios seinen Timaios-Kommentar schrieb (wahrscheinlich in
den 290er Jahren), aber er hinterlieB seine Bibliothek und seinen Be-
sitz seinem Adoptivsohn Hostilianus Hesychius, der wahrscheinlich
weiter in Apameia wohnte.

Nachdem er sich in Apameia niedergelassen hatte'®, scheint Jam-
blich Unterstiitzung von einem prominenten lokalen Biirger namens
Sopatros gewonnen zu haben, und in Eunapios’ Darstellung (VS
458-9) scheint er im Besitz einer Reihe von suburbanen Villen (pro-
asteia) und einer betrichtlichen Zahl von Anhingern zu sein. Wir er-
halten kurze Eindriicke, wie er im Kreise seiner Schiiler Vortrige hilt
und Fragen beantwortet, wie er mit konkurrierenden Philosophen
disputiert und Schulausfliige zu den heilen Quellen von Gadara leitet.
Jamblich hatte starke pythagoreische Neigungen — ein Erbe des Nu-
menios und des Nikomachos von Gerasa —, und man wiisste gern, wie
weit seine Abhandlung De vita Pythagorica das Leben in seiner eige-
nen Schule widerspiegelt; wahrscheinlich nicht sehr stark in solchen
Dingen wie Giitergemeinschaft oder langen Schweigeperioden, sonst
wiirden wir dariiber von Eunapios etwas héren. Eher war Jamblichs
Schule wohl vergleichbar mit beliebigen anderen zeitgendssischen
philosophischen Schulen platonischer Ausrichtung: eine Gruppe von
Studenten, die im gleichen Hause wie ihr Lehrer oder nahe um ihn
lebten, ihn tiglich sahen und wahrscheinlich mit ihm aBen, die nach
einem vorgeschriebenen Plan die Werke des Aristoteles und Platon
lasen und studierten und die Disputationen iiber vorgeschriebene
Themen hielten.

Méoglicherweise stellten Jamblichs zehn Biicher iiber den Pythago-
reismus — man koénnte sie zusammenfassend mit ,Kompendium der
pythagoreischen Lehre* betiteln — einen Einfithrungslehrgang fiir sei-
ne Schule dar. Natiirlich wurden wenigstens einige Werke des Aristo-

5 Es gibt ein widersprechendes Zeugnis des Malalas (Chron. 312, 11-12),
das angibt, Jamblich sei in den Regierungszeiten des Maxentius and Galerius
(305-312 n.Chr.) mit einer Schule in Daphne in der Nihe von Antiochia
etabliert gewesen, und Malalas behauptet, er habe dort bis zu seinem Tod
gelehrt. Trotz seiner Beschréinkungen ist Malalas nicht génzlich unzuverlissig
bei Dingen, die seine Heimatgegend betreffen; es ist daher moglich, dass
Jamblich einige Zeit in Daphne verbrachte. Doch gibt es keinen Zweifel, dass
Apameia sein Hauptsitz war.
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teles studiert: die logischen Schriften (Jamblich schrieb einen umfing-
lichen Kommentar zu den ,,Kategorien®“, der stark von dem des Por-
phyrios abhiingig war, jedoch eigene transzendentale Interpretationen
enthielt), De anima und vielleicht Teile der ,,Metaphysik*; darauf
folgte das Studium Platons. Dabei baute Jamblich auf fritheren, mit-
telplatonischen Lehrsystemen (solchen, wie sie in Albinos’ Eisagdogé
beschrieben sind) auf und schrieb eine bestimmte Anzahl und Reihen-
folge der zu studierenden platonischen Dialoge vor. In den Anonymen
Prolegomena zur platonischen Philosophie, Kap. 26, gibt es eine —
urspriinglich Jamblich zugeschriebene — Abfolge von zehn Dialogen,
die mit dem Alkibiades 1 beginnt, sich mit dem Gorgias, Phaidon,
Kratylos, Theaitetos, Sophistes, Politikos, Phaidros, Symposion sowie
Philebos fortsetzt und zu den beiden Hauptdialogen der platonischen
Philosophie, dem Timaios und dem Parmenides, fithrt, zu dem einen
als ,,physikalischem*, zu dem anderen als ,,theologischem*. Es gibt
noch Fragmente von oder Belege fiir Kommentare von Jamblich zum
Alkibiades, Phaidon, Sophistes, Phaidros, Philebos, Timaios und
Parmenides, wobei die bei weitem ausfiihrlichsten die zum Timaios
sind (erhalten in Proklos’ Kommentar zum gleichen Dialog). Uberra-
schenderweise findet man in dieser Abfolge keinerlei Erwdhnung der
Politeia oder der Nomoi; sie galten wahrscheinlich als zu lang und in
ihrer Hauptsache als zu politisch, um in ihrer Génze als fiir das Studi-
um geeignet zu erscheinen. Es gibt jedoch Hinweise, dass Abschnitte
wie Politeia VI, VII und X sowie Nomoi X doch die ihnen gebiihren-
de Aufmerksamkeit erfuhren.

Formale Auslegung spielte also eine bedeutende Rolle im Curricu-
lum der Schule, doch muss auch auf den bedenklichen Ruf hingewie-
sen werden, den Jamblich in spiteren Zeiten (hauptsichlich wegen
der Exzesse von Epigonen wie Maximos von Ephesos, der in den
350er Jahren Lehrer Julians war) wegen magischer Praktiken bekam.
Jamblich verwendete wahrscheinlich die ,,Chalddischen Orakel“ in
Vorlesungen, da er zu ihnen einen riesigen Kommentar (in wenigstens
28 Biichern) verfasste. Eunapios berichtet nur eine einzige Geschich-
te, in der Jamblich eine magische Handlung vollzogen haben soll, und
zwar wihrend des oben erwéhnten Besuchs, den die Schule den hei-
Ben Quellen von Gadara abstattete: Hier beschwor Jamblich auf drin-
gende Bitten hin zwei Geister in der Gestalt von Knaben, die als Eros
und Anteros identifiziert wurden, von nebeneinanderliegenden Quel-
len herauf (Eunap., VS 459). Bei einer anderen Gelegenheit aber (VS
458), so wird berichtet, quittierte er mit einem Lachen Geriichte, dass
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er gewohnt sei, sich wihrend des Betens zehn Ellen in die Luft zu
erheben, und sein Kérper und seine Kleidung dabei einen goldenen
Schimmer annidhmen. Nichtsdestoweniger fiihrte sein Eintreten fiir
die Theurgie (die letztlich nichts anderes als Magie mit philosophi-
scher Unterfiitterung ist'®), wie es ausfiihrlich in De mysteriis darge-
legt wird, ein neues Element in den Platonismus ein, das noch bis zur
Renaissance fortdauern sollte. Zum Teil war dies eine Reaktion auf
die starke christliche Betonung des Wunder wirkenden heiligen Man-
nes. Sie hitte auch ohne Jamblich eintreten konnen; doch machten
ihn, wie ich oben angedeutet habe, gewisse Elemente in seinem per-
sénlichen Hintergrund vielleicht daflir empfinglich, aus dem Plato-
nismus in groerem Umfang eine Religion zu machen, als dies bisher
der Fall gewesen war.

Jamblich scheint in Apameia bis in die frithen 320er Jahre gelebt
zu haben. Einen Terminus ante stellt der Weggang des Sopatros dar,
der sich 326/7 nach Konstantinopel begab, um dort sein Gliick mit der
kaiserlichen Politik zu versuchen; zu dieser Zeit war sein verehrter
Lehrer sicherlich tot. Sehr interessante Zeugnisse fiir Jamblichs Status
in den 320ern ergeben sich aus Briefen, die unter die Werke des Kai-
sers Julian aufgenommen wurden.'” Diese Briefe wurden von einem
Verehrer Jamblichs zwischen 315 und 320 verfasst, der damals dem
Stab des Kaisers Licinius angehérte. Diese Person ldsst sich nicht
identifizieren, doch gibt Eunapios (V'S 458) die Namen verschiedener
Schiiler an: Aidesios und Eustathios (Jamblichs Schulnachfolger) aus
Kappadokien, sowie Theodoros (wahrscheinlich Theodoros von Asi-
ne) und Euphrasios aus dem griechischen Mutterland. Neben diesen
lassen sich Dexippos, Autor eines erhaltenen Kommentars zu Aristo-
teles’ ,,Kategorien*, und Hierios, Lehrer des Theurgen Maximos von
Ephesos, nennen. An einige von diesen (zumindest Sopatros, Dexip-

16 Der Unterschied zwischen vulgirer Magie und Theurgie besteht darin,
dass die erstere egoistischen, die letztere uneigenniitzigen Zielen dient.

1" Epp. 181, 183-187 BIDEZ-CUMONT (= 76-78, 75, 74, 79 WRIGHT). Wie
sie in die Hinde Julians gerieten oder auf welche Weise sie in seine Schriften
aufgenommen wurden, ist unsicher; doch war Julian ein eifriger Sammler von
Jamblichiana. Zur Person des Briefschreibers vgl. T.D. BARNES, A Cor-
respondent of lamblichus, GRBS 19 (1978), 99-106, der die mit ihm zusam-
menhingenden Probleme auBerordentlich klar behandelt. Eine interessante
Méglichkeit, die Barnes nicht in Erwdgung zieht, ist, dass diese Person kein
anderer als Julius Julianus, Julians GroBvater miitterlicherseits, gewesen sein
konnte, der Praefectus praetorio und geradezu Regierungschef unter Licinius
gewesen war und in dieser Hinsicht gut passen wiirde.
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pos und Eustathios) sind Briefe Jamblichs iiber philosophische The-
men belegt. Man kénnte sogar versucht sein, den Empfinger eines
Briefes ,,Uber das Herrschen®, einen gewissen Dyskolios (vielleicht
identisch mit einem Statthalter von Syrien um 323'%), mit dem ge-
heimnisvollen Briefschreiber (s.0.) zu identifizieren. Aber selbst wenn
dies bekannt wire, wiissten wir nicht wirklich viel mehr.

Jamblichs Werke — abgesehen von den bereits erwihnten — um-
fassten viele Kommentare zu Platon und Aristoteles, eine Abhandlung
,Uber die Seele®, von der umfangreiche Bruchstiicke im Anthologium
des Stobaios erhalten sind, und auch einige bemerkenswerte Partien in
der Schrift De anima, die dem Simplikios zugeschrieben zu werden
pflegte, inzwischen aber i{iberzeugend von Carlos Steel als Werk sei-
nes Zeitgenossen Priskianos von Lydien identifiziert wurde.'” Die
Schrift ,,Uber die Gétter wurde viel von Julian benutzt und diente
wahrscheinlich als eine Hauptquelle fiir die erhaltene Schrift ,,Uber
die Gotter und die Welt” des Sallustios. Das ,, Kompendium der py-
thagoreischen Lehre* bestand einmal aus einer Abfolge von zehn
Schriften, von denen nur die ersten vier iibriggeblieben sind (und
vielleicht der Inhalt der fiinften in einer eigenartigen Kompilation mit
dem Titel ,,Die Theologie der Arithmetik“, die in ihrer iiberlieferten
Form weitgehend ein Cento von Partien eines verlorenen Werkes des
Nikomachos von Gerasa mit dem gleichen Titel und einer Schrift
,,Uber die Dekade und die Zahlen in ihr** des Anatolios darstellt, der
wahrscheinlich Jamblichs Lehrer war). Die iibrigen Schriften sind der
Protreptikos, oder ,Ermahnung zur Philosophie®, ein Werk, das auf
dem verlorenen Protreptikos des Aristoteles basiert, aber auch grofle-
re Partien platonischer Dialoge enthilt; diverse ,,Pythagorica“; ferner
ein Auszug aus dem Werk eines unbekannten Sophisten des 5. Jh.s
v.Chr., jetzt bekannt als der Anonymus Iamblichi; die Schrift ,,Uber
die allgemeinen Prinzipien der Mathematik* (De Communi Mathema-
tica Scientia), erneut ein Cento aus frilheren Werken, bei denen ohne
diesbeziigliche Angabe Anleihen gemacht wurden, wie ,,Uber die
pythagoreische Lebensart; und ein Kommentar zur ,Einfithrung in
die Arithmetik* des Nikomachos von Gerasa, etwas origineller, wenn

8 Vgl. A.H.M JONES/J.R. MARTINDALE/J. MORRIS, Prosopography of the
Later Roman Empire Vol. I, Cambridge 1975, 275.

1 C. STEEL, The Changing Self: A Study on the Soul in Later Neoplaton-
ism: Iamblichus, Damascius and Priscianus, Briissel 1978.
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auch nur aufgrund seiner ziemlich anderen Art. D.J. O’Meara® hat
vor kurzem in spiteren byzantinischen Quellen Ausziige aus spiteren
Schriften (wie sie Jamblich sicherlich plante) zur Physik, Ethik, Mu-
sik, Geometrie und Astronomie zu erkennen versucht; doch wenn
diese wirklich existierten, dann waren sie sehr wahrscheinlich zu
einem groBen Teil Kompilationen fritherer Lehren. Auch dies aber
wire von Wert, wie es dies ohne Zweifel fiir Jamblichs Studenten
war, die das hauptsichlich anvisierte Publikum dieser Schriften dar-
stellten.

In den letzten Jahren hat die Achtung vor Jamblich als Philosophen
zugenommen, da sein unverwechselbarer Beitrag zur Lehre der spite-
ren neuplatonischen Schule in Athen klarere Konturen angenommen
hat. Er hat liberragenden Einfluss auf Syrianos und damit auf Proklos
ausgeiibt, wie beide offen anerkennen. Auf diese Weise begriindete er
eine Schultradition des Platonismus, die weitere Nuancierungen in
den Werken von Miénnern wie Damaskios und Dionysius Areopagita
erhielt und sich auf spétere byzantinische Autoren wie Michael Psel-
los und - durch die Ubersetzungen des Wilhelm von Moerbeke und
spater Marsilio Ficino — auf den Westen vererbte. Jamblichs Kom-
mentare scheinen die SchlieBung der Akademie im Jahre 529 n.Chr.
nicht lange iiberlebt zu haben. Damaskios, Olympiodoros und Simpli-
kios kénnen alle noch aus ihnen zitieren, so wie Priskianos und Jo-
hannes von Stoboi aus seiner Schrift De anima (und Johannes auch
aus seinen Briefen); aber Psellos und die byzantinischen Gelehrten
nach ihm waren fir ihre Verweise auf seine Schulschriften auf
Proklos angewiesen. Nur seine exoterischen Werke, die ,,Sequenz der
Pythagorica“ und die Schrift De mysteriis, blieben bis in spatere by-
zantinische Zeiten erhalten (wie sie es auch heute noch sind), um
einen verzerrten und unzureichenden Eindruck von seiner Leistung zu
vermitteln.

2 (O’Meara 1989.






B. Die Schrift

De vita Pythagorica






Zur Einfiihrung'
(Michael Lurje)

Bittere Enttduschung erwartet den Leser, der die hier vorliegende
Schrift in die Hand nimmt auf der Suche nach zuverlissigen histori-
schen Zeugnissen iiber das Leben des Pythagoras und in der Erwar-
tung, endlich Genaueres iiber die Philosophie oder gar die mathemati-
schen oder naturwissenschaftlichen Leistungen des legenddren Vor-
sokratikers zu erfahren.” Enttiuschung, wie sie Jahrzehnte lang die
etwas unbedarfte ‘Quellenforschung’ mit Groll gegen den ,,viel und
schlecht schreibenden syrischen Philosophaster® erfiillte und dem
Verstindnis der Schrift im Wege stand,’ bis Michael von Albrecht die

De vita Pythagorica (im folgenden VP) wird um der Uberpriifbarkeit
der einzelnen Zitate und Aussagen willen dort, wo es nétig ist, nach Para-
graph, Seite und Zeile der Ausgabe von DEUBNER/KLEIN 1937/1975 zitiert.
Kapitel und Paragraphenzahlen stimmen mit der hier vorgelegten Textausga-
be iiberein, in der ferner in eckigen Klammern auf die Seitenzahl von
DEUBNER/KLEIN beim jeweiligen Seitenwechsel hingewiesen wird. Den Her-
ren Dr. G. Bechtle in Bern sowie S. MuB}feldt und Prof. H.-G. Nesselrath in
Gottingen danke ich fiir die kritische Durchsicht des Manuskriptes.

2 Fir die Rekonstruktion des historischen Pythagoras und dessen Lehre
sowie fiir die Geschichte des Pythagoreismus sei an erster Stelle auf das neue
Buch von Chr. RIEDWEG, Pythagoras: Leben — Lehre — Nachwirkung. Eine
Einfilhrung (erscheint Miinchen 2002) verwiesen, das ich dank der Freund-
lichkeit des Autors in Manuskriptform benutzen durfte (zitiert wird daher
nicht nach Seitenzahlen, sondern nach Kapiteln und Unterkapiteln); grundle-
gend, wenn auch nicht in allen Punkten unumstritten bleibt BURKERT 1962
mit rev. engl. Ubers. 1972, vgl. jetzt DENS. 1998, ZHMUD 1997 und BECHTLE
2000.

3 GEFFCKEN 1920, 104.

* E. ROHDE 1871, 112f. sah in der VP ,das wiiste Gemenge*, , die ab-
scheuliche Verwirrung, mit der alles durcheinander geworfen wird“, ,.das
klagliche Flickwerk“. Als ,cento nequissimus“ bezeichnete die VP W.
BERTERMANN, De Iamblichi vitae Pythagoricae fontibus, Diss. Konigsberg
1913 (Regimonti 1913), 5. Die Vorurteile wirken bis zum heutigen Tag nach:
fiir J. DILLON, Rez. von CLARK 1989, CR 42 (1992), 186f.; hier 186 ist die VP
immer noch ,,not much more then a cento or collage of previous authorities ...
stitched together without much regard for consistency* (vgl. schon DENS.,
1987, 876: ,,All Iamblichus contributes is introductory and bridge-material,
useful chiefly from the stilistic and terminological standpoint*; iiberraschend
anders DILLON/HERSHBELL 1991, 3, 28f.; vgl. dagegen 22f.); fiir ZHMUD 1997,
49 ,nicht mehr als eine mechanische Kopie von zwei, drei Vorlagen ...,
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erste Ubersetzung von De vita Pythagorica des 20. Jh.s vorlegte und
die wegweisende Forderung erhob, die Schrift nicht (nur) als einen
meist hoffnungslosen, weil durch Jamblichs verfilschende Ge-
schwitzigkeit und entstellende Verworrenheit verschandelten Stein-
bruch fir die lobliche, wenn auch undankbare Aufgabe der
Rekonstruktion des historischen Pythagoras zu missbrauchen oder
eben als unbrauchbar zu verwerfen, sondern vielmehr als geistes- und
philosophiegeschichtliches Dokument ihrer eigenen Zeit und als
AuBerung des Neuplatonikers Jamblich selbst zu begreifen.’ Die
Philologie nahm freilich diese Aufgabe, die sich als #uBlerst
anspruchsvoll erweisen sollte, nur z6gernd wahr,® und es vergingen
weitere 25 Jahre, bis erst in neuerer Zeit die gleichsam wieder-
entdeckte Schrift auch in andere europidische Sprachen iibersetzt
wurde und sich allmihlich eines unverhofften Interesses zu erfreuen
begann.” Dabei erwies sich Jamblichs Werk als so voraussetzungs-
reich, vielschichtig und komplex, dass man sich auch heute noch nicht
des Eindrucks zu erwehren vermag, ein weites Feld zu betreten. Eine
Einfilhrung indes muss sich mit propadeutischen und gewissermafien
préventiven Hinweisen und Andeutungen begniigen.

wobei diese Abschrift von Entstellungen, sinnlosen Wiederholungen und
Verdrehungen nur so strotzt. W. BURKERT 1962, 88 mit Anm. 8 dagegen
erkannte immerhin, dass Jamblichs (angebliche) ,,Geschwitzigkeit“ ,interpre-
tierend“ ist (leider ausgelassen in 1972, 99 Anm. 7), und stellte (1960, 163,
169) grundlegend fest, dass Jamblich sich beim n#heren Betrachten als ,,bes-
ser als sein Ruf* erweise, d.h. dass er im Umgang mit seinen Quellen eigene,
durchaus sinnvolle Absichten verfolge, konnte dies jedoch - vom quellenkriti-
schen Standpunkt her — nur ,,bedauern“.

5 VON ALBRECHT 1963 und 1966, vgl. auch schon PHILIP 1959, 192-194.

¢ Zu nennen sind vor allem die Monographie von LARSEN 1972 und die
Ubersetzung von MONTONERI, Giamblico, La vita pitagorica, a cura di L.
Montoneri, Bari 1973, 21984,

7 Engl. Ubers. von CLARK 1989; ital. von GIANGIULIO 1991 mit einer
niitzlichen Bibliographie (89-102); engl. von DILLON/HERSHBELL 1991; span.
Ramos JURADO (1991) non vidi; franz. von BRISSON/SEGONDS 1996. Die
Anmerkungen von CLARK 1989, GIANGIULIO 1991, DILLON/HERSHBELL 1991
und insbesondere von BRISSON/SEGONDS 1996, 147-223 sind hilfreich, erset-
zen jedoch auch insgesamt ebensowenig einen — dringend benétigten — griind-
lichen philologischen und philosophischen Kommentar, wie die wichtigen
Beobachtungen von O’MEARA 1989, 35-40 und Einzelstudien von EDWARDS
1993 und CLARK 2000 eine — bis heute vermisste — umfassende Untersu-
chung.
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Enttduschung und Missverstindnisse wird der Leser vermeiden
konnen, wenn er von Jamblichs Werk von vornherein nicht erwartet,
was es nicht ist und auch nicht sein will. Als erstes will bedacht sein,
dass die VP nicht eine fiir sich allein stehende und fiir separate Lektii-
re gedachte Schrift ist, sondern einen integralen Bestandteil eines auf
(vermutlich) zehn Biicher angelegten und auch in einer Handschrift,
wenn auch nur teilweise, iiberlieferten Werkes bildet, das wohl den
Titel Tepi tiig MuBayopixiic aipéoeag, ,,Uber die Pythagoreische
Lehre* trug, von Jamblich als sinnvolles Ganzes konzipiert und dazu
gedacht war, seine Schiiler Schritt fiir Schritt in die Pythagoreische
Philosophie einzufiihren.®

8 Zum Gesamtwerk grundlegend O’MEARA 1989, 30-105; vgl. LARSEN
1972, 43-47, 66-147. Zu diesem, bei Syrian (In Hermog. 1 22, 4-5) und in F
(Laur. 86, 3) iiberlieferten und somit auch bestbezeugten Gesamttitel s.
O’MEARA 1989, 32f., der den ebenfalls bei Syrian (/n Metaph. 140, 15; 149,
30) iiberlieferten und u.a. von LARSEN 1972, 43f. und in seinem Gefolge auch
von DILLON/HERSBELL 1991, 1 und J. DILLON, Iamblichos de Chalcis, Dicti-
onnaire des philosophes antiques III, Paris 2000, 824-836, hier 830, bevorzug-
ten Titel | tdv [TvBayopeiov Soypdtwv cuvayeyn sowie den dritten und
unwahrscheinlichsten Titel ITuBaydpera vropvijpata ablehnte. Zum Begriff
aipeowg, der hier natiirlich nicht ,Sekte’, sondern ,philosophische Schu-
le/Richtung’, vor allem aber deren ,Lehre’ bedeutet und kaum adidquat mit
einem Wort ins Deutsche iibersetzt werden kann, s. neben den von O’MEARA
1989, 32 mit Anm. 9 angefiihrten Stellen aus dem Protr. (insbes. 1, p. 40, 6
DES PLACES) vor allem VP 2, p. 5, 16f., wo Jamblich an einer sehr prominen-
ten Stelle die zu behandelnde Lehre des Pythagoras thv aipeciv tadtmv
nennt. O’MEARA ibersetzte den Titel mit ,,On Pythagoreanism“. Riedwegs
(2002, Kap. IV 3d) Ubegsetzung der aipeoig mit ,Philosophenschule’ scheint
missversténdlicher als ,Ecole philosophique’ bei BRISSON/SEGONDS 1996, X1
mit Anm. 10. Zur Datierung: Die von DILLON 1973 bes. 1I. Works, 18-25;
hier: 19-21 vorgeschlagene Chronologie von Jamblichs Schriften und somit
auch die hypothetische Datierung des Werks ,,Uber die pythagoreische Lehre*
in die Periode "B" (c. 280-305 n. Chr.) wurde von ihm spiter, wie er selbst
sagt, mangels handfester Anhaltspunkte zuriickgenommen (1987, 875f.).
Fest steht somit nur, dass der offenkundige Schulcharakter des Werks eine
existierende Schule und auszubildende Schiiler voraussetzt, sodass Jamblich
es erst nach der — zwar nicht genau datierbaren, jedoch vermutlich ungefihr
zw. 280 und 290 erfolgten — Schulgriindung in Apamea (oder in Daphne)
geschrieben haben diirfte; vgl. O’MEARA 1989, 30; zu Jamblichs Schule s.
DiLLON 1987, 869-873; vgl. oben S. 16-19. Wihrend aber Dillon es nach wie
vor fiir eine philosophisch belanglose Kompilation hilt (vgl. DILLON/
HERSHBELL 1991, 22f.), sicht O’MEARA (1989, 91-101) darin — zu Recht -
den Kern des wirkungsmichtigen philosophischen Programms des ,reifen’
Jamblich, das von ihm auch in anderen Schriften verfolgt wurde. O’Mearas —
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Der Pinax, das Inhaltsverzeichnis der in Florenz aufbewahrten
Handschrift Laur. 86, 3 (F), zéhlt folgende neun Biicher des Gesamt-
werkes auf, von denen die ersten vier erhalten sind:

I.  Uber das pythagoreische Leben
(TTept 100 [MuBayopikod Biov)

II.  Ermahnung zur Philosophie
(TTpotpentikog £t prhocodiav)

II.  Uber die allgemeine mathematische Wissenschaft
(Tepi Tiig KOLViiG padnpatikiig Emompung)

IV. Uber die Einfiihrung in die Arithmetik des Nicomachos
(von Gerasa)

(Tepi 1iig Nikopdyov aprbuntikiig eloaywyfic)

V.  Uber die arithmetische Wissenschaft in der Physik
(TTepi Tiig £V duoLxoig apLOunTLKTig EMOTIUNG)

VI.  Uber die arithmetische Wissenschaft in der Ethik
(Tepi Tiig €v NOLKO1G ap1BuNTLKTiG ERLOTHUNG)

VIL. Uber die arithmetische Wissenschaft in der Theologie
(Iepi tiig €v Beoroyikoig [Nauck : Beoig F] aprOuntikiig
EMLOTHNUNG)

VIIL Uber die Geometrie bei den Pythagoreern
(Tlept yewpetpiag tiig mapa IMvubayopeiorg)

freilich nicht detailliert begriindete — These (1989, 214f.; vgl. allerdings schon
GEFFCKEN 1920, 104), Jamblichs Werk ,,Uber den Pythagoreismus* sei ein
Konkurrenzunternehmen zur Plotin-Ausgabe des Porphyrios gewesen, impli-
ziert vermutlich das Erscheinungsjahr der Plotin-Ausgabe — 301 n. Chr. — als
terminus post quem (es sei denn, man gehe davon aus, dass die beiden Werke
parallel entstanden seien). In der Tat kann das Werk durchaus spiter sein, als
Dillon glaubt(e). Das von O’Meara postulierte Abhéngigkeitsverhéltnis — oder
zumindest dessen Wahrscheinlichkeit — miisste aber erst nachgewiesen wer-
den. Umgekehrt betrachtet H.D. SAFFREY, Pourquoi Porphyre a-t-il édité
Plotin? Réponse provisoire, in: Porphyre, La vie de Plotin II, Paris 1992, 31-
57 (= SAFFREY 2000, 3-26] seinerseits die Plotin-Ausgabe des Porphyrios als
,une véritable machine de guerre* gegen den eigensinnigen Schiiler Jamblich,
ohne jedoch dabei an dessen ,,Pythagoreische Lehre* zu denken, die Saffrey
offensichtlich fiir ein relativ friihes und noch unter dem Einfluss des Lehrers
verfasstes Werk hilt (vgl. 53f.).
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IX. Uber die Musik bei den Pythagoreern
(Mepi povorxiig tiig rapa Mubayopeioig)

Aufgrund der Angaben, die Jamblich selbst am Schluss von Buch IV
(in Nic. 125, 14-25) iiber die in den restlichen Biichern noch zu be-
handelnden Themen macht, l4sst sich mit groer Wahrscheinlichkeit
annehmen, dass das Werk auf die gut pythagoreische Zahl 10 angelegt
und durch eine Schrift

X.  Uber die Astronomie bei den Pythagoreern

abgerundet war.” Obwohl die Biicher V-X verloren sind, lisst sich
sowohl aufgrund des Pinax als auch dank den erhaltenen vier ersten
Biichern sowie den Exzerpten aus den Biichern V-VII, die Dominic
O’Meara bei Michael Psellos aufspiirte,'® ein zuverlassiges Bild iiber
den Plan und Charakter des Werkes gewinnen. Nach dem Buch ,,Uber
das pythagoreische Leben®“, das als Einleitung in das Gesamtwerk
dient, und dem Protrepticus wurden die allgemeine Mathematik und
die vier mathematischen Wissenschaften des Quadriviums: Arithme-
tik, Geometrie, Musik und Astronomie behandelt, wobei die Arithme-
tik, die in vier Biichern sowohl allgemein als auch in Anwendung auf
die Physik, Ethik und Theologie erdrtert wurde, einen iiberragenden
Platz einnahm.

Man braucht sich daher nicht dariiber zu wundern, dass von den
einzelnen philosophischen Disziplinen oder von der Mathematik, die
im Pythagoreismus eine so grofle Rolle spielte, in der VP kaum die
Rede ist." Fiir die Darstellung der philosophischen Mathematik sowie
der einzelnen Disziplinen der mathematischen Philosophie des Pytha-
goras, wie Jamblich sie verstand, waren die Biicher III bis X vorgese-
hen. Nach der Lektiire der VP erwarteten den Leser zunichst 126

® 8. bes. lambl., In Nic. 125, 19-25: xai doa 8¢ dAAa énaveel 101G AR
povadog péxpr dexadog apiBuoig xatd OV ¢uoikov Adyov [V] xai tov
NBuxov [VI] xai én npod 100tV 10V Be0doyikov [VII] xatardavteg ovpdr-
AoAoynoopEY, iva an’ avTdv EVPAPESTEPQ COL AOLROV Kai pgotn t@dv €Efig
TpLdv elcaywydv, povorkiig [IX] Aéyw xai yeopetpixiig [VII] xai opai-
pixiic [X?], | napddootg yivnrar. Dazu LARSEN 1972, 46f.; O’MEARA 1989,
33-35; BRISSON/SEGONDS 1996, XIIIf.

' O’'MEARA 1989, 53-85, 218-229. DiLLON 1987, 876 und DILLON/
HERSHBELL 1991, 24 scheinen allerdings nach wie vor daran zu zweifeln, dass
die Biicher V-X nicht nur geplant, sondern auch je geschrieben worden sind.

' Vgl. indessen BRISSON/SEGONDS 1996, XX V], die sich dariiber wunder-
ten.
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Teubner-Seiten des Protrepticus, bevor er in Buch III zuerst in die
allgemeine Mathematik eingefiihrt wurde. Jedoch selbst dem Leser,
der alle zehn Biicher durchgearbeitet hatte, blieben die héchsten Be-
reiche der pythagoreischen Philosophie verborgen.'? Das Werk stelit
auch als Ganzes nicht eine erschopfende Darstellung, sondern eine
propédeutische Einfithrung dar.

Man braucht sich ferner auch nicht dariiber zu 4drgemn, dass das
Buch sich nicht immer so flott liest, dass Jamblich sich so hiufig
wiederholt. Jamblichs Zielpublikum sind nicht interessierte Bildungs-
biirger, die unterhalten werden wollen, sondern seine eigenen Schiiler,
die langsam in eine hochkomplizierte Materie eingefithrt werden
sollen. Es handelt sich um ein Schulbuch fiir den philosophischen
Anfinger-Unterricht, in dem Jamblich alles nicht auf einen literari-
schen Erfolg, sondern vielmehr auf einen bestimmten didaktischen
Zweck abgestellt hat. So sind auch die von manchen Kritikern ange-
prangerten Wiederholungen ein didaktisches Mittel, sie prigen den
Lesern das Wichtige ein, sie rekapitulieren und vertiefen systematisch
das bereits Gesagte.

Da die VP als eine Einfiihrung in die systematische Darstellung der
Philosophie des Pythagoras diente, liegt ferner die Annahme nahe,
dass das Buch zu den gewdhnlichen Viten gehére, wie sie den gelehr-
ten Ausgaben von Autoren vorausgeschickt wurden und immer noch
werden oder — um ein wiirdigeres Beispiel zu nennen — wie die Vita
Plotini von Porphyrios seiner Gesamtausgabe der Schriften Plotins
vorangestellt war, mit dem Unterschied freilich, dass Porphyrios Plo-
tins Schriften lediglich systematisch ordnete und herausgab, wihrend
Jamblich auch die folgenden neun Biicher gewissermaBen stellvertre-
tend fiir Pythagoras selbst verfasste. Sollte die VP also auch einzig
und allein dem propideutischen Zweck dienen, den Leser iiber das
,.Leben und Werk“ des Autors wohlwollend und einnehmend zu in-
formieren?

Obwohl Jamblichs VP im gesamten Werk zweifelsohne den Platz
einer Vita einnimmt und auch durchaus biographisch mit der Schilde-
rung von Pythagoras’ Geburt und Kindheit beginnt, deutet schon
allein der Titel der Schrift darauf hin, dass die VP in einem noch viel
héheren Mafe als die Vita Plotini, die ihrerseits auch schon das ,,anti-

12 vgl. unten S. 234-236 und 244-247,
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christliche Evangelium nach Porphyrios* genannt wurde," entschie-
den mehr als eine blofle Biographie oder vielmehr gar keine Biogra-
phie mehr sein wollte, sondern bereits einen integralen Bestandteil der
philosophischen Unterweisung im Rahmen des didaktischen Plans
von Jamblichs Werk darstellt. Wihrend Porphyrios seiner Schrift den
sachlichen Titel ,,Uber das Leben Plotins und iiber die Anordnung
seiner Schriften” (Ilepi tob IMAwtivov Piov xal tig tdewg tdv
Bipriov avtov) gab, lautet ndmlich der Titel bei Jamblich nicht, wie
es von einer Vita zu erwarten wire, ,,Uber das Leben des Pythagoras®,
Iepi 100 MTuBaydpov Biov, sondern ,,Uber das Pythagoreische Le-
ben“, Iepi 100 IMubayopeiov Biov, was im Grunde soviel bedeutet
wie ,,Uber die Lebensweise (1ponog 100 Biov, way of life) gemiB der
Philosophie des Pythagoras“."* Das impliziert, dass Jamblich sich
nicht mit einer noch so wohlwollend und einnehmend geschriebenen
Biographie des Pythagoras begniigen, sondern die Darstellung einer
Lebensgeschichte in die — den Rahmen des Biographischen sprengen-
de — Darstellung einer Lebensform verwandeln wollte," die als das
von Pythagoras propagierte, in seinem eigenen Leben verwirklichte
und an seine Schiiler vermittelte Lebensideal Begriindung und Fun-
dament der pythagoreischen Philosophie darstellt.'®

13 JERPHAGNON 1990, s. ferner EDWARDS 2000a, der Jerphagnon nicht be-
riicksichtigte. Fiir den Vergleich mit der Vita Plotini, die jetzt auch in einer
neuen komm. Ubers. von EDWARDS 2000b vorliegt, s. CLARK 2000; vgl.
ferner VAN UYFANGHE 2000, 1099-1101; vgl. unten S. 229 Anm. 24; 231 mit
Anm. 29; S. 232 Anm. 33; S. 253 mit Anm. 91.

" BURKERT 1962, 86; V. ALBRECHT 1966, 53f; DILLON 1987, 875S;
DILLON/HERSHBELL 1991, 24f. Dagegen halten BRISSON/SEGONDS 1996,
XVIII und L. BRISSON, Iamblichos, DNP 5, 1998, 848-852, hier 849 zu Un-
recht an der Ubersetzung ,,Vie de Pythagore*/,,.Leben des Pythagoras* fest.

15" Auf die intendierte Verwandlung der Biographie in die Darstellung ei-
ner Lebensform deutet auch Jamblichs eigene Inhaltsangabe zur VP in Protr.
1, p. 40, 4-6 DES PLACES: Tlepi pév a) IuBaydpov kat b) 100 xat’ avrov
Blov ¢) t@v te TMvBayopikdv avdpdv & cVupetpa €v 10ig TPO 10VTOV
eipikapev. Der — fur Jamblich zentrale — Punkt b) sprengt den biographi-
schen Rahmen.

' Vgl. H. DORRIE, Pythagoras 1 C. Der nachklassische Pythagoreismus,
RE 47 (1963), 268-277, hier 275f.
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Pythagoras: Legende — Lehre — Lebensgestaltung

{I] 1. Am Anfang jedes Philosophierens pflegen doch wohl zumindest
alle Besonnenen einen Gott anzurufen; ganz besonders ist dies bei
derjenigen Philosophie angebracht, die, wie man glaubt, mit Recht den
Namen des gottlichen Pythagoras trigt'. Denn da sie anfangs aus
Gotterhand empfangen wurde, ldsst sie sich nur mit Hilfe der Gotter
erfassen. Zudem iibersteigt ihre Schonheit und ihre Grofle ja das
menschliche Vermogen zu sehr?, als dass man sie auf einmal erschau-
en konnte: Nur wenn ein Gott gnidig die Anleitung gibt, kann man
wohl in schrittweiser Annéherung sich langsam ein Stiicklein von ihr
aneignen.

2. Aus all diesen Griinden wollen wir die Gotter als Fiihrer her-
beirufen, ihnen uns selbst und unsere Rede anbefehlen und ihnen auf
allen Wegen folgen, die sie uns fithren. Dabei soll uns nicht im ge-
ringsten kiimmern, dass diese Lehre schon lange vernachlissigt und in
fremdartigen Wissenschaften und geheimen symbolischen Spriichen
verborgen ist, dass viele liigenhafte und unterschobene Schriften sie
verdunkeln und dass sonst noch viele solche Schwierigkeiten den Zu-
gang zu ihr erschweren. Geniigt uns doch der Gétter Wille: Im Ein-
klang mit ihm lésst sich auch noch Schwereres ertragen.

Nach den Géttern wollen wir den Stifter, den Vater der gottlichen
Philosophie als Leiter vor uns hinstellen — vorher allerdings etwas
weiter ausholen und iiber seine Abkunft und sein Vaterland berichten.
(II] 3. Wie es heiBt, war Ankaios, der in Same auf Kephallenia® wohn-
te, vom Stamme des Zeus — mochte er nun seiner Tiichtigkeit oder
einem besonderen Adel der Seele diesen Ruf verdanken; an Einsicht
und Ehre iiberragte er die iibrigen Kephallener. Thm soll die Pythia
geweissagt haben, er miisse mit Leuten aus Kephallenia, Arkadien und
Thessalien eine Kolonie griinden. Auch solle er Ansiedler aus Athen,
Epidauros und Chalkis hinzunehmen und als ihr Anfiihrer eine Insel
besiedeln, die wegen ihres vortrefflichen Bodens Melamphyllos
(Schwarzlaub) heifle. Die neue Stadt solle er Samos nennen — als Ge-
genstiick zu seiner Heimatstadt Same auf Kephallenia. 4. Der Orakel-
spruch lautete:
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Siedeln heif} ich, Ankaios, in Samos anstelle von Same
Dich auf der Insel im Meer; ihr Name aber ist Phyllis.

Dass die Kolonistengruppen aus den genannten Orten zusammen-
kamen, beweisen nicht nur die Gotterkulte und die Opferbriuche —
stammen sie doch aus den Heimatorten der Siedlerscharen —, sondern
auch verwandtschaftliche Verbindungen und das Vereinswesen® auf
Samos. Mnemarchos® und Pythais, die Eltern des Pythagoras, sollen
aus dem Hause und der Sippe des Koloniegriinders Ankaios stammen.
5. Wihrend die Mitbiirger ihm diese edle Abkunft zubilligen, nennt
ein Dichter aus Samos ihn mit folgenden Worten den Sohn des
Apollon:

Den Pythagoras schenkt dem zeusgeliebten Apollon
Pythais, aller Fraun schénste im Samiervolk.

Wieso diese Rede sich verbreiten konnte, lohnt sich ndher auszu-
filhren. Als Mnemarchos — der genannte Mann aus Samos — zusam-
men mit seiner Frau, deren Schwangerschaft noch unbemerkt war, auf
einer Handelsreise nach Delphi gekommen war, befragte er das Orakel
wegen der bevorstehenden Seefahrt nach Syrien. Die Pythia weis-
sagte, die Reise werde ganz und gar nach Wunsch verlaufen und Ge-
winn bringen; Mnemarchs Frau aber sei schon schwanger und werde
einen Sohn gebiren, der alle, die je gelebt, an Schénheit und Weisheit
iibertreffen und dem Menschengeschlecht in allen Lebensbereichen
ein grofler Helfer sein werde.

6. Mnemarchos kam zu dem Schluss, der Gott hitte ihm wohl nicht
ungefragt etwas iiber ein Kind prophezeit, wenn nicht wirklich eine
ausnehmende, wahrhaft gottgeschenkte Uberlegenheit dem Knaben ei-
gen sein wiirde. So benannte er denn gleich damals seine Frau Parthe-
nis in ,,Pythais* um — nach dem Sohn und der Prophetin. 7. Als sie
dann zu Sidon in Phénizien niedergekommen war, gab er dem neuge-
bormen Sohn den Namen Pythagoras, weil Apollon Pythios ihn ihm
angekiindigt hatte. Abzuweisen ist hier ndmlich der Verdacht des Epi-
menides, des Eudoxos und des Xenokrates, Apollon habe damals der
Parthenis beigewohnt, sie selbst erst schwanger gemacht und es dann
durch die Prophetin verkiindigen lassen. Dies darf man keineswegs
zugeben. 8. Dass freilich die Seele des Pythagoras unter der Fiihrung
Apollons stand, sei es als Begleiterin, sei es sonst in vertrauter Be-
ziehung zu diesem Gott — und so zu den Menschen herabgesandt war,
wird niemand bezweifeln, kann man es doch allein schon aus dieser
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Geburt und aus der mannigfaltigen Weisheit seiner Seele schlieen.
So viel iiber seine Geburt.

9. Als Mnemarchos mit reichem Gewinn und mit Schitzen beladen
aus Syrien nach Samos zuriickgekehrt war, lieB er dem Apollon ein
Heiligtum erbauen und weihte es dem pythischen Gott. Den Knaben
lieB er vielseitig — und zwar in den bedeutendsten Gegenstinden — un-
terweisen: Bald gesellte er ihn dem Kreophylos bei, bald dem Phere-
kydes von Syros, bald so gut wie allen, die den Heiligtimern vorstan-
den, und er vertraute ihn ihren Hénden an, damit der Knabe méglichst
auch die gottlichen Dinge zur Geniige erlernte. Und er wuchs heran,
schoner als alle, von denen man je vernommen hat, und der Gottheit
wiirdiger. 10. Als sein Vater gestorben war, nahm er zu in hohem
Ernst und besonnenem Wesen, und trotz seiner Jugend begegneten
ihm auch die Altesten nur mit ehrerbietiger Scheu. Lie8 er sich sehen
oder sprach er, so zog er aller Augen auf sich; wen immer sein Blick
getroffen hatte, den erfiillte Pythagoras mit Staunen, so dass die Men-
ge mit Recht versicherte, er sei eines Gottes Sohn. Solcher Ruhm
stirkte ihn ebenso wie die Erziehung, die er von klein auf genoss, und
die Gottdhnlichkeit, die seiner Gestalt von Natur eigen war; so spannte
er® seine Krifte noch mehr an und zeigte sich erst recht der Vorziige
wiirdig, die er besaB. Er ordnete sein Wesen durch Gottesdienste, Wis-
senschaften und auserwihlte Lebensformen, Bestindigkeit der Seele
und korperliche Zuriickhaltung, innere Heiterkeit in Wort und Tat und
eine unnachahmliche Seelenruhe: Nie fiel er dem Zorn, nie dem Ge-
lachter, nie dem Wetteifer oder dem Ehrgeiz, nie sonst einer Wallung
oder Voreiligkeit zum Opfer — so glich er einem guten Daimon, der in
Samos Wohnung genommen hatte.

11. Darum drang, solange er noch Ephebe war, von ihm groer Ruhm
zu den Weisen: nach Milet zu Thales und nach Priene zu Bias. Auch
in die benachbarten Stidte wanderte die Kunde: Vielerorts verehrte
man den Jiingling schon sprichwortlich als den ,,Langhaarigen von Sa-
mos*’, vergétterte ihn und machte ihn allbekannt. Als aber die
Tyrannis des Polykrates sich eben erst herausbildete®, sah der etwa
Achtzehnjihrige voraus, wohin sie fiihre, und dass sie seinem Vorsatz
und seinem Lerneifer, der ihm iiber alles ging, im Wege stehen werde.
So fliichtete er bei Nacht, ohne dass jemand etwas ahnte, mit Hermo-
damas, der Kreophyleios zubenannt war (angeblich einem Nachkom-
men des Kreophylos, der als Gastfreund des Dichters Homer dessen
Freund und in allen Dingen dessen Lehrer war). Mit diesem fuhr er
tibers Meer zu Pherekydes, zu dem Naturphilosophen Anaximander
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und zu Thales nach Milet’. 12. Jedem dieser Weisen schloss er sich an
und verhielt sich zu ihnen jeweils so, dass sie alle ihn liebgewannen,
seine Naturbegabung bewunderten und ihn an ihrer Gedankenwelt
teilnehmen lieBen. So nahm auch besonders Thales ihn gerne bei sich
auf, staunte iiber den Vorsprung, den er vor anderen Jugendlichen
hatte; dieser iibertraf noch bei weitem den Ruf, der ihm schon voraus-
geeilt war. Nachdem Thales ihm, soviel er vermochte, von den
Wissenschaften mitgeteilt, entschuldigte er sich wegen seines Alters
und seiner Krinklichkeit und forderte ihn auf, nach Agypten zu segeln
und dort vor allem mit den Priestern in Memphis und Diospolis zu-
sammenzukommen. Denn von diesen habe auch er selbst das empfan-
gen, um dessentwillen er bei der grofien Menge als Weiser gelte.
Selbst sei er freilich weder von Natur noch durch Ubung mit so vielen
Vorziigen ausgestattet, wie er sie an Pythagoras gewahre. So konnte er
in jeder Beziehung nur Gutes verkiinden: Wenn Pythagoras mit den
bezeichneten Priestern verkehre, so werde er der Géttlichste und der
Weiseste sein und iiber allen Menschen stehen'®.

{III] 13. Thales hatte ihn vor allem im Sparen der Zeit vorwirts ge-
bracht. Darum hatte Pythagoras dem Weintrinken, der Fleischnahrung
und vorher schon der Véllerei entsagt, sich auf feine, leichtverdauli-
che Kost eingestellt und daher geringes Schlafbediirfnis, Wachsam-
keit, Seelenreinheit und eine unfehlbare, unerschiitterliche Gesundheit
des Leibes erworben. So fuhr er nun zu Schiffe nach Sidon aus, denn
er wusste, dass dies seine Geburtsstadt war, und glaubte mit Recht,
von dort aus leichter nach Agypten gelangen zu kénnen.

14. Daselbst begegnete er den Nachkommen des Naturphilosophen
und Propheten Mochos und den iibrigen phénizischen Hierophanten.
Er lieB sich in alle Mysterien einweihen, die in Byblos, Tyros und in
vielen Teilen Syriens in besonderer Weise begangen wurden. Solchem
unterwarf er sich nicht etwa aus Aberglauben, wie jemand einfaltiger-
weise annehmen kénnte; vielmehr aus glithendem Streben nach geisti-
ger Schau und aus Sorge, es mochte ihm etwas Lernenswertes verbor-
gen bleiben, das in Geheimkulten oder in Mysterien bewahrt wird.
Auch tat er es, da er auBerdem wusste, dass die dortigen Heiligtiimer
gleichsam Tochtergriindungen und Abkémmlinge der dgyptischen wa-
ren, und da er somit hoffte, die Weihen schéner, géttlicher und in
voller Reinheit in Agypten zu empfangen. So lieB er sich voll Freude
nach den Weisungen seines Meisters Thales unverziiglich von 4gypti-
schen Schiffsleuten iibersetzen, die gerade zur rechten Zeit am FufBle
des Karmelberges in Phonizien am Strande vor Anker gegangen wa-
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ren, wo Pythagoras meist einsam im Tempelbezirk weilte. Sie nahmen
ihn gerne mit, denn sie hofften, aus seiner Jugend Gewinn zu ziehen
und ihn teuer zu verkaufen. 15. Als er sich freilich wihrend der See-
fahrt beherrscht, wiirdig und seiner gewohnten Lebensart entspre-
chend verhielt, wurden sie ihm gegeniiber freundlicher gestimmt. Ja
sie sahen in dem gesitteten Wesen des Knaben etwas Ubermenschli-
ches. Sie erinnerten sich, wie er ihnen, gleich nachdem sie vor Anker
gegangen waren, erschienen war: Er schritt herab von der Héhe des
Karmelberges — sie wussten, dass dies der heiligste unter den Bergen
war, unzuginglich fiir die Vielen'' —, ruhig und ohne sich umzuwen-
den setzte er seine Schritte, und kein abfallender oder unbegehbarer
Fels war ihm im Wege. Er trat ans Schiff und sagte nur: ,,Geht die
Fahrt nach Agypten?* Da sie bejahten, ging er an Bord und setzte sich
schweigend dort nieder, wo er den Seeleuten bei ihrer Titigkeit am
wenigsten im Wege sein wiirde. 16. Die ganze Fahrt iiber — zwei
Nichte und drei Tage lang — verharrte er in ein und derselben Stellung
ohne Speise, ohne Trank und ohne Schlaf, es sei denn, dass er, ohne
dass jemand es bemerkte, in seiner sitzenden, unbewegten Haltung
kurz einschlief. Dabei verlief die Seefahrt wider Erwarten ununterbro-
chen, beschwingt und geradlinig, als wire ein Gott anwesend. Solches
brachten sie alles in Zusammenhang und zogen daraus mit Uberzeu-
gung den Schluss, ein gottlicher Daimon ziehe wahrhaftig mit ihnen
von Syrien nach Agypten. So vollendeten sie den Rest der Fahrt in tie-
fer Ehrfurcht und begegneten einander und dem Pythagoras mit wiir-
digeren Worten und Werken als sonst, bis das Schiff aufs gliicklichste
ganz ohne Wellengang am #gyptischen Strande anlegte. 17. Beim
Aussteigen hoben sie ihn alle ehrfiirchtig empor, reichten ihn von
Hand zu Hand und setzten ihn dort nieder, wo der Sand am reinsten
war. Dann bauten sie einen improvisierten Altar vor ihm und schichte-
ten darauf von allen Obstsorten, die sie mit sich fiihrten, eine Art Erst-
lingsopfer ihrer Fracht. Sie beftrderten hierauf das Schiff an einen an-
deren Ankerplatz, der das eigentliche Fahrtziel gewesen war. Von
dem langen Hungern korperlich geschwicht, wehrte Pythagoras sich
damals nicht dagegen, dass die Schiffsleute ihm beim Aussteigen hal-
fen, ihn stiitzend emporhoben und an der Hand fiihrten; und als sie ihn
verlassen hatten, enthielt er sich auch nicht mehr lange der Friichte,
die vor ihm lagen, sondern griff tiichtig zu, stirkte seine Lebensgeister
und gelangte sicher zu den néchsten Ortschaften. Dabei bewahrte er in
allem dieselbe unerschiitterliche und maBvolle Geisteshaltung.
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[IV] 18. Von dort aus besuchte er alle Heiligtiimer, lernte sehr eifrig,
priifte alles genau, gewann die bewundernde Sympathie der Priester
und Propheten, die mit ihm verkehrten, und lieB sich mit allem Fleif3
iiber jede Einzelheit unterrichten. Er iiberging keine Lehre, die zu sei-
ner Zeit Ansehen genoss, keinen Mann, der um seiner Einsicht willen
bekannt war, keine Einweihung, die auch nur irgendwo in Ehren
stand; auch keine Stitte lie8 er unbesucht, an der er griindlichere Be-
lehrung zu finden hoffte. Somit hielt er sich bei allen Priestern auf und
wurde bei jedem in all dessen besonderen Kenntnissen gefordert.
19. Zweiundzwanzig Jahre weilte er so in Agypten in den allerheilig-
sten Gemichern bei Sternkunde und Geometrie und empfing — nicht
nur oberflidchlich und aufs Geratewohl — die Einweihung in alle Got-
termysterien, bis ihn die Krieger des Kambyses gefangen nahmen und
nach Babylon fiihrten; dort verkehrte er mit den Magiern, die an ihm
dasselbe Wohlgefallen fanden wie er an ihnen. Er ward genau unter-
richtet in allem, was ihnen heilig war, erlernte die Gotterverehrung in
aller Vollkommenheit und gelangte bei ihnen in der Zahlenlehre, in
der Musik und in den iibrigen Wissenschaften ans hochste Ziel. So
kehrte er nach weiteren zwolf Lehrjahren nach Samos zuriick im Alter
von schon etwa sechsundfiinfzig Jahren. [V] 20. Einige dltere Leute
erkannten ihn noch und bewunderten ihn nicht weniger als friiher. Er-
schien er ihnen doch schoner, weiser und gottéhnlicher. Darum bat ihn
die Vaterstadt 6ffentlich, der Allgemeinheit Nutzen zu stiften und ihr
seine Einsichten mitzuteilen. Er striubte sich nicht, gedachte aber, sei-
ne Unterweisung auf symbolischem Wege zu vollziehen, ganz wie er
selbst in Agypten erzogen worden war. Die Samier reizte diese Me-
thode freilich wenig, und sie schlossen sich dem Pythagoras nicht in
der rechten Ordnung und nicht mit dem gebiihrenden Emst an.
21. Obwohl also keiner sich ihm zugesellte und keiner wirklich nach
den Wissenschaften strebte, die Pythagoras unbedingt unter den
Griechen heimisch machen wollte, dachte er dennoch nicht gering von
Samos — war es doch seine Vaterstadt —, sondern wollte durchaus, sei-
ne Landsleute sollten die Schénheit der Wissenschaften zu schmecken
bekommen; wo nicht freiwillig, so doch mit Hilfe eines wohldurch-
dachten Plans. Er beobachtete im Gymnasion einen Jiingling, der sich
beim Ballspiel mit natiirlicher Anmut harmonisch bewegte. Dieser
war ein eifriger Turner, im iibrigen aber arm und so gut wie mittellos.
Pythagoras hatte sich iiberlegt, dies werde ein gelehriger Schiiler wer-
den, wenn man voll fiir seinen Lebensunterhalt sorge, so dass er sich
um nichts mehr zu kiimmern brauche. Nach dem Bade rief er den
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Jiingling zu sich und erbot sich, ihm zur Ausbildung in der Gymnastik
auf die Dauer ausreichende Mittel zu geben, wenn er sich von ihm
allmahlich, miihelos und fortgesetzt — ohne Uberlastung durch pausen-
loses Arbeiten — in bestimmten Wissenschaften unterrichten lasse, die
er, als er selbst noch jung gewesen, bei Nichtgriechen gelernt habe;
nun aber drohten sie ihm zu entschwinden, denn er werde alt, und sein
Gedichtnis lasse daher nach. 22. Als der Jiingling es versprach und es
in der Hoffnung auf den Lebensunterhalt auf sich nahm, versuchte
Pythagoras, ihm die Arithmetik und Geometrie beizubringen, indem er
ihm jeden Lehrsatz auf einer Tafel'? vordemonstrierte. Bei der Beleh-
rung gab er dem Jiingling fiir jede Figur, fiir jede Zeichnung, ein Drei-
obolenstiick zum Lohn fiir seine Miihe. Dies tat er lange Zeit hin-
durch, indem er ihn mit groBem Eifer, mit FleiB und in vortrefflichem
Aufbau auf den Weg zur denkenden Schau brachte und ihm fiir jede
Figur, die er begriffen hatte, noch dazu drei Obolen gab. 23. Als nun
der Jiingling, auf wirklich harmonischem Wege gefiihrt, schon die
Vortrefflichkeit, den Reiz und die Folgerichtigkeit in den Wissen-
schaften zu erfassen begann, erkannte der Weise, was geschah: Der
Schiiler wiirde von sich aus nicht mehr aufhéren und nicht vom Ler-
nen ablassen, selbst wenn ihm das Schlimmste widerfiihre; deshalb
schiitzte er Armut vor: er habe keine Dreiobolenstiicke mehr. 24. Als
aber der Schiiler erwiderte: ,,Ich kann auch ohne dies lernen und mir
von dir die Wissenschaften vermitteln lassen®, versetzte der Meister:
,JJch habe aber nicht einmal mehr die Mittel, um selbst davon zu le-
ben. Da man sich also Zeit nehmen muss, um alle Tage das Nétige,
das tégliche Brot, zu beschaffen, ist es nicht recht, sich an der Zei-
chentafel bei brotlosen Kiinsten zu zerstreuen.* Der Jiingling lie sich
nicht davon abbringen, die denkende Schau fortzusetzen und sprach:
»Ich will in Zukunft fir dich sorgen und dir auf eine bestimmte Weise
wie ein Storch seinen Eltern Dank abstatten, denn fiir jede Figur will
ich jetzt meinerseits dir ein Dreiobolenstiick geben.* 25. Von nun an
wurde er von den Wissenschaften so gepackt, dass er als einziger Sa-
mier mit Pythagoras zusammen die Insel verlie. Er trug denselben
Namen wie der Meister, war aber ein Sohn des Eratokles. Von ihm
kennt man Schriften iiber Leibeserziehung, ebenso auch die Vor-
schrift, Athleten sollten sich nicht von Feigen, sondern von Fleisch
erndhren; denn zu Unrecht schreibt man dies Pythagoras, dem Sohne
des Mnemarchos, zu.

Pythagoras soll auch zur selben Zeit auf Delos Staunen erregt
haben, als er an den Altar trat, welcher der unblutige heifit und
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»Apollon, dem Erzeuger* geweiht ist, und diesem seine Verehrung
erwies. Von dort begab er sich an alle Orakelstitten. Auch auf Kreta
und in Sparta weilte er, um die dortigen Gesetze kennenzulernen.
Nachdem er dies alles nicht nur gehort, sondern gelernt hatte, kehrte
er nach Hause zuriick und machte sich auf, dem nachzugehen, was er
bisher unterlassen hatte. 26. Zunichst lieB er in der Stadt als Schule
das heute noch so genannte ,,Halbrund des Pythagoras* erbauen; jetzt
beraten die Samier dort ihre ffentlichen Angelegenheiten, glauben sie
doch, was edel, gerecht und niitzlich ist, miisse man an der Stitte
suchen, deren Griinder dies alles zu seiner Aufgabe machte.
27. Drauflen vor der Stadt richtete er sich, um allein zu philoso-
phieren, eine besondere Hohle ein. Dort weilte er den grofiten Teil der
Nacht und des Tages und forschte nach dem praktischen Nutzen, den
die Wissenschaften stiften konnen; so verfolgte er in Gedanken das-
selbe Ziel wie Minos, der Sohn des Zeus. Weit iibertraf er diejenigen,
welche spiter seine Lehren iibernahmen: Sie waren schon auf kleine
Erkenntnisse iiberaus stolz, wiahrend Pythagoras das Wissen iiber das
Himmlische vollkommen erworben und durch vollstindige arithme-
tische und geometrische Beweise erfasst hatte.

[VI] 28. Um seiner spiteren Taten willen muss man ihn freilich noch
mehr bewundern. Schon hatte niamlich die Philosophie eine grofie
Anhangerschaft, ganz Hellas schickte sich an, Pythagoras zu bewun-
dern, und die besten und fiahigsten Denker hatten sich um seinetwillen
in Samos eingefunden und wollten teilhaben an der Geistesbildung,
die er vermittelte. Seine Mitbiirger schleppten ihn auf alle Gesandt-
schaften mit und nétigten ihn, 6ffentliche Verpflichtungen zu iiber-
nehmen. Da erkannte er, es lasse sich schwer mit dem Philosophieren
vereinbaren, wenn er, treu den Gesetzen der Vaterstadt, in Samos
bleibe. Auch hatten ja alle frilheren Philosophen ihr Leben in der
Fremde verbracht. Dies alles erwog er, floh vor den politischen Ge-
schiften — wie einige behaupten, entschuldigte er sich mit der Gleich-
giiltigkeit der damaligen Bewohner von Samos der Geistesbildung
gegeniiber — und fuhr ab nach Italien, hielt er doch das Land fiir seine
Heimat, das mehr Menschen, die etwas lernen wollten, hervorzubrin-
gen fihig war. 29. Zuerst gewann er in der weithin beriihmten Stadt
Kroton durch eine Mahnrede viele Anhinger. [Sechshundert Men-
schen sollen sich ihm angeschlossen haben, die sich von ihm nicht nur
fur die Philosophie, die er vermittelte, hatten begeistern lassen, son-
dern sich auch zu einer sogenannten ,,Giitergemeinschaft“ nach seiner
Vorschrift zusammengeschlossen hatten. 30. Dies waren die ,,Philoso-
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phierenden“, die gro3e Menge aber die Zuhérer, die man ,,Akusmati-
ker* nennt'.] Bei einem einzigen Vortrag — dem ersten, den er nach
seiner Ankunft in Italien 6ffentlich'* hielt — sollen durch seine Worte
iiber Zweitausend gewonnen worden sein. Sie waren so tief ergriffen,
dass sie nicht mehr nach Hause zuriickkehrten, sondern zusammen mit
Frauen und Kindemn ein gewaltiges ,,Haus der Hérenden* erbauten
und das allgemein so genannte ,,Grof3griechenland* besiedelten. Ge-
setze und Vorschriften nahmen sie von ihm an, als wiren es géttliche
Gebote und befolgten sie in allen Stiicken. So blieben sie einmiitig der
ganzen Versammlung der Geféhrten treu, verehrt und gliickselig ge-
priesen von ihrer Umgebung. Die Giiter machten sie, wie schon er-
wihnt'®, zum gemeinsamen Eigentum und zzhlten Pythagoras von nun
an zu den Gottern als einen guten Daimon und grofen Menschen-
freund. Die einen hielten ihn fiir den pythischen Gott, die anderen fiir
Apollon aus dem Hyperboreerland, manche fiir Paian, wieder andere
fiir einen der Daimonen, die den Mond bewohnen: Jeder erklérte ihn
fir einen anderen Olympier, der den damals Lebenden in Menschen-
gestalt erschienen sei, um dem todgeweihten Leben aufzuhelfen, es
zurechtzubringen und um der verginglichen Natur den heilbringenden
Funken der Gliickseligkeit und der Philosophie gnadenvoll zu besche-
ren — nie kam und nie wird ein groferes Gut kommen! —, jenen Fun-
ken, der uns von den Gottern durch diesen Pythagoras'® geschenkt
wurde. Darum rithmt auch heute noch das Sprichwort mit grofiter Ehr-
furcht den ,,Langhaarigen von Samos*'". 31. Auch berichtet Aristote-
les in den Biichern ,,Uber die pythagoreische Philosophie“'®, im aller-
geheimsten Kreise bewahrten die Pythagoreer etwa folgende Unter-
scheidung: Von den vernunftbegabten Lebewesen ist das eine Gott,
das andere Mensch, das dritte wie Pythagoras. Und ganz mit Recht ha-
ben sie ihn so hoch eingeschitzt. Ist doch auf Grund seines Wissens
iiber Gétter, Heroen, Daimonen und die Welt, iiber die mannigfache
Bewegung der Sphiren und Gestirne, iiber deren Voreinandertreten,
Verfinstertwerden und unregelmiBiges Abweichen, iiber Exzentrizita-
ten und Epizyklen, ja iiber alle Dinge auf der Welt — Himmel, Erde
und die dazwischenliegenden offenbaren und verborgenen Naturberei-
che — eine richtige und wirklichkeitsgeméBe Vorstellung aufgekom-
men, die durchaus keinem Ding der Erscheinungswelt und auch kei-
nem intelligiblen widerspricht. Auf Grund seines Wirkens sind auch
Wissenschaften, geistige Anschauung und alles, was mit Erkenntnis
zusammenhingt, was die Seele sehend macht, was den Geist reinigt
von der Verblendung durch die anderen Bestrebungen, so dass dieser
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die wirklichen Prinzipien und Urgriinde des Alls zu erkennen vermag,
unter den Griechen heimisch geworden. 32. Die beste Staatsverfas-
sung, die Eintracht im Volke, Giitergemeinschaft der Freunde, religio-
se Verehrung der Goétter, fromme Pflichterfiillung an den Verstorbe-
nen, Gesetzgebung, Geistesbildung, die Kunst des Schweigens, die
Schonung der anderen Lebewesen, Selbstbeherrschung, Besonnenheit,
Geistesschirfe, géttliche Wesensart und — um es mit einem Worte zu
umfassen — sdmtliche iibrigen Giiter: Dies alles erschien den Lernwil-
ligen um seinetwillen liecbens- und erstrebenswert. Mit Recht war also
aus all diesen Griinden ihre soeben erwihnte Bewunderung fiir Pytha-
goras so ungewohnlich tief.

[VII} 33. Weiter ist nun zu berichten, wie er unter den Fremden weil-
te, mit wem er zuerst sprach, welche Reden er hielt, woriiber und vor
wem; denn so diirfte uns leicht verstindlich werden, worin sein Unter-
richt bestand und wie sich dieser bei den damaligen Lebensverhaltnis-
sen gestaltete. Es heiflt nun, er habe durch seinen Aufenthalt in Italien
und in Sizilien alle Gemeinwesen, die sich, wie er sah, teils schon lan-
ge Jahre, teils erst neuerdings gegenseitig unterjocht hatten, mit dem
Geist der Freiheit erfiillt und durch einheimische Anhénger befreit und
selbstindig gemacht: Kroton, Sybaris, Katane, Rhegion, Himera,
Akragas, Tauromenion und andere. Thnen gab er auch Gesetze durch
Charondas aus Katane und den Lokrer Zaleukos. Dadurch bestanden
diese Stidte noch lange Zeit fort: ein Muster guter Gesetzgebung und
den Nachbarorten ein Ansporn zum Nacheifern. 34. Von Grund auf
beseitigte er Streit, Zwietracht, kurz: alle uneinige Gesinnung nicht
nur unter seinen Gefihrten und deren Nachkommen, wie es heifit, auf
viele Generationen, sondern iiberhaupt in simtlichen Stidten in Ita-
lien' und Sizilien, sowohl innenpolitisch als auch im Verhiltnis
untereinander. Hiufig wiederholte er namlich allenthalben und vor
allen — ob es nun wenige oder viele waren — den Ausspruch, der dem
Rat eines gottlichen Orakelspruchs #hnelte, gleichsam eine knappe
Zusammenfassung seiner Lehre: ,Mit allen Mitteln verjagen und mit
Feuer und Schwert und mancherlei Vorkehrungen ringsum abschnei-
den muss man vom Leibe die Krankheit, von der Seele die Unwissen-
heit, vom Bauche die Verschwendungssucht, vom Gemeinwesen die
Zwietracht, vom Hause die Uneinigkeit und zugleich von allen die
MaBlosigkeit.“ Dadurch erinnerte er immer wieder aufs liebreichste
einen jeden an die besten Lehren. 35. So war damals das allgemeine
Geprige seiner Lebensart in Worten und Werken.
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|VIII] Soll man aber auch im einzelnen erwihnen, was er gesagt und
getan hat, so ist zu berichten, dass er nach Italien in der zweiund-
sechzigsten Olympiade kam, als Eryxias von Chalkis im Stadion sie-
gtezo‘ Sofort erwies man ihm Achtung, und die Zuhérer scharten sich
um ihn, wie schon friiher, als er nach Delos gereist war. Dort hatte er
namlich das Staunen der Inselbewohner erregt, als er nur an ,,Apol-
lons, des Erzeugers*, Altar, der allein unblutig ist, seine Andacht ver-
richtete; 36. nun ging er von Sybaris nach Kroton und begegnete am
Strande Fischern, gerade als das Netz beuteschwer aus der Meerestiefe
geholt wurde. Da sagte er ihnen genau die Zahl der Fische voraus, die
sie herausziehen wiirden. Die Ménner erboten sich, falls er recht be-
hielte, alles zu tun, was er befehlen wiirde. Er hie8 sie den Fischen Le-
ben und Freiheit schenken, nachdem sie sie vorher genau gezahlt hat-
ten. Und — noch ein gréBleres Wunder! — keiner der Fische, die doch
wihrend der langen Zeit des Zihlens auflerhalb des Wassers bleiben
mussten, verendete, nur weil Pythagoras dabeistand. Er bezahlte den
Fischern auch noch die Fische und kehrte nach Kroton zuriick. Die
Minner erzihlten das Geschehene weiter und brachten seinen Namen,
den sie von den Dienern erfahren hatten, unter die Leute. Als diese es
gehort hatten, wurden sie begierig, den Fremden zu sehen; dies konnte
man auch ohne Schwierigkeit, denn sein Antlitz war unverkennbar:
Sah man ihn an, so wurde man erschiittert und erkannte sein wahres
Wesen.

37. Wenige Tage spiter trat er ins Gymnasion. Als die Jiinglinge ihn
umschwirmten, soll er an sie einige Reden gerichtet haben, in denen
er sie zur Ehrerbietung den Alteren gegeniiber ermahnte. Dabei zeigte
er, dass in der Welt, im Leben, in den Gemeinwesen und in der Natur
das Friihere hoher geehrt wird als das zeitlich Nachfolgende: der Auf-
gang hoher als der Untergang, die Morgenréte hoher als der Abend,
der Anfang hoher als das Ende, das Werden hoher als das Vergehen.
Ahnlich auch die Einheimischen hoher als die Zugewanderten, des-
gleichen in den Kolonien die Anfiihrer und die Stidtegriinder, und
tiberhaupt die Gotter hoher als die Daimonen, diese hoher als die
Halbgotter, die Heroen wiederum hoher als die Menschen, unter die-
sen die Stifter werdenden Lebens hoher als die Nachkommen. 38. Er
sagte dies, um sie induktiv so weit zu bringen, die Eltern hoher zu
achten als sich selbst. Er sprach: ,Ihr schuldet den Eltern so gro8en
Dank wie ein Verstorbener dem, der es vermocht hat, ihn wieder ans
Licht zu fithren.“ Weiter: ,,Es ist recht, diejenigen mehr als alle andern
zu lieben und ja nicht zu betriiben, die uns zuerst und in den gréften
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Dingen Gutes getan haben. Einzig die Eltern sind unsere ersten
Wohltiter, da sie uns erzeugten. Die Ursache fiir alle Leistungen der
Nachkommen sind die Vorfahren: Weisen wir darauf hin, dass die
Vorfahren uns mehr als alle andern Gutes tun, so ist es nicht méglich,
sich gegen die Goétter zu verfehlen. Denn auch die Gotter werden
zweifellos denen gegeniiber nachsichtig sein, die den Vitern die
hochsten Ehren erweisen: Auch das Géttliche zu ehren haben wir ja
von den Vitern gelernt. 39. Daher verherrlicht auch Homer den Kénig
der Gotter mit demselben Namen — er nennt ihn den Vater der Gotter
und der Sterblichen; auch ist bei vielen anderen Mythendichtern iiber-
liefert, wie Zeus und Hera die Kindesliebe, in die sie sich als Eltern-
paar teilen mussten, sich jeweils eifersiichtig hatten ganz zu eigen
machen wollen. Jeder von ihnen wollte darum zugleich die Funktion
des Vaters und der Mutter iibernehmen: So hat Zeus allein Athene,
Hera allein den Hephaistos hervorgebracht. Die Natur dieser Kinder
war der ihres Erzeugers jeweils entgegengesetzt’', damit dieser auch
in den Genuss derjenigen vertieften Sympathie komme, die der gro-
Bere Abstand bedingt.“ 40. Nachdem alle Anwesenden ihm zuge-
stimmt hatten, dass das Urteil der Unsterblichen am sichersten sei, soll
er den Krotoniaten folgendes dargelegt haben: ,,Weil Herakles euer
Stammesheros ist, ihr Kolonisten, miisst ihr den Anordnungen der El-
tern gerne gehorchen, denn ihr habt gehort, wie Herakles, der doch ein
Gott war, sich einem anderen, der dlter war als er, gefiigt hat, die
Arbeiten durchgekdmpft und schlieBlich als Siegesmal seiner Leistun-
gen die Olympischen Spiele fiir seinen Vater Zeus gestiftet hat. Be-
gegnet einander” — so fuhr er fort — ,,im wechselseitigen Verkehr am
besten so, dass ihr den Freunden nimmermehr zu Feinden und den
Feinden so schnell wie moglich zu Freunden werdet. Bewihret im An-
stand gegeniiber Alteren die Gesinnung guter Sohne und in der
Menschenfreundlichkeit gegen die andern die briiderliche Kamerad-
schaft.“ 41. Hierauf sprach er iiber die Besonnenheit*? und sagte: ,,Das
Jiinglingsalter erprobt seine Natur zu der Zeit, da die Begierden am
starksten sind. Haltet euch daher vor Augen* — so ermahnte er sie —,
,dass Knaben, Midchen, Frauen und iltere Menschen unter allen Tu-
genden nur nach der Besonnenheit streben miissen, ganz besonders
aber die Jiinglinge. Diese Tugend umfasst ja alleine* — das zeigte er
auf — ,,sowohl leibliche als auch seelische Giiter, sie erhilt die Ge-
sundheit, sie das Trachten nach der besten Lebenserfiillung. 42. Dies
wird auch am Gegenteil deutlich: Als nimlich die Barbaren und die
Griechen vor Troia gegeneinander aufmarschierten, stiirzten beide
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Vélker um der Zuchtlosigkeit eines Einzelnen willen ins tiefste Un-
gliick: das eine Volk im Kriege, das andere auf der Heimfahrt. Und
nur fiir dieses Unrecht hat der Gott die Strafe auf zehn und noch wei-
tere tausend Jahre festgesetzt, da er Troias Fall weissagte und gebot,
die Lokrer sollten alljahrlich Jungfrauen in das Heiligtum der ,Athena
Ilias’ entsenden®.“ Auch ermahnte Pythagoras die Jiinglinge, sich zu
bilden und hieB sie beherzigen: ,,Wie unsinnig ist es doch, einerseits
das Denken fiir das Allerwichtigste zu halten und mit seiner Hilfe al-
les iibrige zu beurteilen, andererseits aber auf die Ubung im Denken
keine Zeit und keine Miihe verwendet zu haben. Dabei gleicht die kor-
perliche Schulung den schlechten Freunden, denn sie ldsst einen bald
im Stich, die Geistesbildung aber bleibt einem wie die vortrefflichen
Mainner bis zum Tode treu, ja manche beschenkt sie auch nach dem
Lebensende noch mit unsterblichem Ruhm.” 43. Noch mehr derglei-
chen fiihrte er an, teils aus der Geschichte, teils aus der Philosophie,
und erwies: ,,Geistesbildung ist eine innere Schonheit, die den jeweils
Besten in jeder Generation gemeinsam ist. Denn was diese finden, ist
fir die andern Bildungsinhalt. So bedeutend ist die Bildung ihrer Na-
tur nach: Was sonst gepriesen wird, ist teils uniibertragbar — wie Kraft,
Schonheit, Gesundheit Tapferkeit —, teils hat man es selbst nicht mehr,
wenn man es weggegeben hat — so Reichtum, Amter und vieles ande-
re, was wir iibergehen; Geistesbildung aber kann man von einem an-
deren empfangen, und dennoch behilt auch der Geber sie. 44. Ahnlich
steht es bei manchen Dingen nicht in der Macht des Menschen, sie zu
erwerben; sich zu bilden aber ist nach eigenem Vorsatz moglich.
Wenn man dann an die Staatsgeschifte seiner Vaterstadt herantritt, tut
man es offensichtlich nicht aus Unverschimtheit, sondern auf Grund
seiner Geistesbildung. Denn durch seine Bildungsstufe unterscheidet
sich letztlich der Mensch vom Tier, der Grieche vom Barbaren, der
Freie vom Sklaven, der Philosoph vom Durchschnittsmenschen. Diese
Uberlegenheit ist sehr groB: Man hat aus einer Stadt — namlich der
euren — sieben Ménner gefunden, die in Olympia schneller liefen als
die ﬁbrigen“, aber Minner, die sich durch Weisheit auszeichneten, hat
man auf der ganzen Welt insgesamt nur sieben gezihlt.“ In den dar-
auffolgenden Zeiten, in denen er selbst lebe, zeichne sich nur ein ein-
ziger in der Philosophie vor allen aus. Denn als ,,Freund der Weisheit*“
bezeichnete er sich selbst, statt sich einen Weisen zu nennen®. 45. So
redete er im Gymnasion mit der Jugend.

[IX] Als nun die Jiinglinge ihren Vitern von seinen Reden berichtet
hatten, berief der Rat der Tausend den Pythagoras ins Rathaus, lobte
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ihn zuvor wegen seiner Worte an die Sohne und forderte ihn dann auf,
wenn er den Krotoniaten etwas Niitzliches zu sagen habe, dies den
Leitern des Staatswesens kundzutun. Er riet ihnen zunéchst: ,,Errichtet
ein Musenheiligtum, um die Eintracht, die unter euch herrscht, zu er-
halten. Denn diese Gottinnen haben allesamt denselben Namen, man
kennt sie in der Uberlieferung nur als Gemeinschaft, sie freuen sich
am meisten iiber gemeinsame Ehrungen, und iiberhaupt ist der Musen-
chor stets ein und derselbe. AuBlerdem umfasst er Einklang, Harmonie,
rhythmische Ordnung und alles, was Eintracht schafft. Auch erstreckt
sich die Macht der Musen nicht nur auf die schonsten geistigen Inhal-
te, sondern auch auf den Einklang und die Harmonie der Welt.*
46. An zweiter Stelle sagte er: ,,Fasset das Vaterland als ein Pfand auf,
das ihr gemeinsam von der Mehrheit der Mitbiirger empfangen habt.
Verwaltet es daher so, dass eure Vertrauenswiirdigkeit auch auf eure
Erben iibergehen kann. Dies wird sicher eintreten, wenn ihr euch allen
Biirgern gleichstellt und nur in der Gerechtigkeit etwas vor ihnen
voraushabt®®. Denn im Wissen darum, dass jeder Ort noch der Gerech-
tigkeit bedarf, erzihlen sich die Menschen den Mythos, neben Zeus
stehe Themis, neben Pluton Dike, und in den Staaten habe das Gesetz
dieselbe Stellung inne, damit, wer nicht in Gerechtigkeit das tut, wozu
es bestimmt ist, sich zugleich als Frevler an der ganzen Weltordnung
erweise. 47. Die regierenden Korperschaften diirfen keinen Gott zum
Eid missbrauchen, sondern miissen ihre Worte so wihlen, dass sie
auch ohne Eid zuverléssig sind. Verwaltet das eigene Hauswesen so,
dass man eure politischen Entscheidungen an den privaten messen
kann. Seid euren Nachkommen gegeniiber edel gesinnt, denn sie sind
ja auch die einzigen®’ Lebewesen, die fiir diese Gesinnung ein Gefiihl
mitbekommen haben. Fiir die Beziehung zur Frau als Lebensgeféhrtin
gilt: Die Biindnisse mit andern werden auf Schreibtafeln®® und Szulen
niedergelegt, der Bund mit der Frau — in den Kindern. Trachtet da-
nach, dass eure Nachkommen euch nicht auf Grund der Blutsbande
lieben, fir die sie nichts konnen, sondern aus eignem Entschluss:
Denn diese Wohltat geschieht freiwillig. 48. Sehet auch emstlich da-
rauf, dass ihr selbst nur eure eigene Frau kennt, und dass die Frau
nicht mit anderen das Geschlecht verfilscht, weil der eigene Gemahl
sie missachtet und ihrer unwert ist. Beherzigt, dass ihr eure Frau wie
eine Schutzflehende unter Trankopfern vom Herd aufgehoben und so
im Angesicht der Gotter ins Haus gefiihrt habt! Werdet selbst durch
euer geordnetes Wesen und durch eure Besonnenheit den Hausgenos-
sen und den Mitbiirgern zum Vorbild. Sorget vor, dass keiner auch nur
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im geringsten sich verfehle, damit man nicht aus Furcht vor der ge-
setzlichen Strafe heimlich Unrecht tue, sondern aus Scheu vor eurem
edlen Charakter nach Gerechtigkeit trachte. 49. Verbannet* — so for-
derte er sie auf — ,;aus euren Handlungen die Trigheit; gibt es doch
kein hoheres Gut als fiir jede Handlung den rechten Augenblick. Die
argste Ubeltat ist* — so legte er es fest — , Kinder und Eltern voneinan-
der zu trennen. Denjenigen halte ich? fiir den Besten, der von sich aus
das Nutzbringende voraussehen kann, fiir den Zweitbesten, wer auf
Grund fremder Erfahrungen das Férderliche erkennt, fiir den Schlech-
testen aber, wer abwartet, bis er durch eigenes Ungliick verspiirt, was
das Bessere gewesen wire. Wer sich eifrig einsetzen will* — so sagte
er weiterhin — ,,wird nicht fehlgehen, wenn er sich die Sieger im Wett-
lauf zum Vorbild nimmt. Denn auch sie tun den Gegenspielern nichts
Boses, sondern trachten nur danach, selbst den Sieg zu erlangen.
Ebenso steht es den Politikern an, nicht den Widersprechenden iibel
zu wollen, sondern diejenigen zu fordern, die auf sie héren. Wem es
um wahrhaft guten Ruhm zu tun ist, den fordre ich auf, wirklich so zu
sein, wie er den andern gern erscheinen will. Denn der Rat ist nicht so
heilig wie das Lob: Der Rat hat ja nur mit den Menschen zu tun, das
Lob vielmehr mit den Géttern.* 50. Darauf sagte er noch nach allem
andern: ,,Eure Stadt ist der Sage nach gegriindet, als dem Herakles, da
er die Rinder durch Italien trieb, von Lakinios Unrecht geschehen war:
Herakles aber hatte den Kroton, der ihm beistand, bei Nacht un-
wissentlich getotet, als wire er ein Feind, und danach verheiBlen, rings
um dessen Grab werde eine nach Kroton benannte Stadt gegriindet
werden, wann er — Herakles — selbst der Unsterblichkeit teilhaftig ge-
worden sei. Seid darum gerechte Haushalter der Dankesschuld fiir die
euch erwiesene Wohltat!“ Die Ratsherrn hérten ihn an, lieBen das
Musenheiligtum errichten, verstieBen die landesiiblichen Nebenfrau-
en’® und forderten ihn auf, getrennt im Heiligtum des Apollon Pythios
zu den Knaben und im Heraheiligtum zu den Frauen zu sprechen.

[X] 51. Pythagoras willfahrte ihnen und leitete die Knaben folgender-
maflen an: ,,Beleidigt nie zuerst einen andern, und wehret euch nicht
gegen diejenigen, welche euch beleidigen. Trachtet vielmehr ernstlich
nach der Bildung, die vom bildsamen’' Knabenalter ihren Namen hat.
Wer als Knabe gut ist, dem fillt es von Natur leicht, sein Leben lang
ein edler Mensch zu bleiben, wer aber in der Kindheit nicht wohlgera-
ten ist, dem wird es spiter sauer, es zu werden. Ja es ist vielmehr un-
moglich, von einem schlechten Ausgangspunkt gut zum Ziele zu lau-
fen. — Ihr seid den Gottern besonders lieb, darum senden in Diirre-
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zeiten die Gemeinden gerade euch aus, um von den Gottern Regen zu
erbitten. Denn auf euch wird das Géttliche am meisten héren?; und da
nur ihr vollkommen rein seid, diirft ihr euch in den Tempeln aufhal-
ten. 52, Darum werden auch die menschenfreundlichsten Géotter,
Apollon und Eros, von allen als Knaben gemalt und gebildet.
Bekanntlich sind auch manche Wettkdmpfe, in denen die Sieger be-
krinzt werden, um bestimmter Knaben willen gestiftet: die Pythi-
schen, da Python von dem Knaben Apollon besiegt worden ist, und
Knaben zu Ehren auch die Nemeischen und Isthmischen Spiele: ndm-
lich zum Andenken an den Tod des Archemoros und des Melikertes.
AuBlerdem hat Apollon, als Kroton gegriindet werden sollte, dem An-
filhrer der Kolonisten versprochen, ihm Nachwuchs zu schenken,
wenn er Siedler nach Italien fithre. 53. Erwigt ihr also, dass Apollon
fiir eure Erzeugung und alle Gétter fiir euer Heranwachsen vorgesorgt
haben, so miisst ihr euch so hoher Freundschaft wiirdig erweisen. Ubt
euch im Zuhdren, damit ihr einmal reden kénnt. Den Weg, den ihr bis
ins Greisenalter gehen werdet, betretet schon jetzt, indem ihr denen,
die ihn schon zu Ende gegangen sind, nachfolgt und Alteren nicht
widersprecht. So werdet ihr namlich spiter mit Recht von den Jiinge-
ren verlangen koénnen, dass sie sich euch auch nicht widersetzen.*
Durch diese Ermahnungen hat er — dariiber ist man sich einig — er-
reicht, dass keiner seinen Namen aussprach, sondern dass alle ihn den
,Gottlichen* nannten.

[XI] 54. Zu den Frauen soll er zunichst iiber die Opfer gesprochen ha-
ben: ,,Will ein anderer fiir euch Geliibde tun oder beten, so wiinschet
ihr, er wire rechtschaffen, denn auf solche Menschen héren die Got-
ter. Ebenso sollt auch ihr die Lauterkeit am hochsten schitzen, damit
die Gétter eure Bitten bereitwillig erhdren. Was ihr dann den Géttern
darbringen wollt, das bereitet mit eigener Hand und bringt es ohne
Sklavenhilfe an die Altire: Kuchen, Gebick, Waben und Weihrauch®>;
mit Mord und Totschlag aber ehret das Géttliche nicht und wendet
auch bei einem einzigen Anlass nicht soviel auf, als wiirdet ihr
niemals wieder an den Altar treten.” Was das Verhalten zu den Ehe-
ménnern betrifft, so soll er ihnen geboten haben: ,,Bedenket, dass ja
auch die Viter euch um eures weiblichen Geschlechts willen gestattet
haben, den Gemahl mehr zu lieben als die Eltern. Daher ist es recht,
entweder dem Ehemann in nichts zu widerstreben, oder es dann fur
Sieg zu halten, wenn man ihm nachgibt.“ 55. Auch soll er in dieser
Versammlung das Wort ausgesprochen haben, das spéter allbekannt
wurde: ,,Kommst du von deinem ehelichen Gemabhl, so ist es gottli-
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ches Recht, noch am selben Tage an die Heiligtiimer heranzutreten,
keineswegs aber, wenn du von verbotenem Umgang kommst.“ Wie es
heiBit, befahl er ihnen auch: ,Redet euer Leben lang selbst nur wenige
und gute Worte und sehet darauf, dass auch die andern iiber euch nur
Gutes reden konnen. Zerstéret nicht euren iiberlieferten Ruhm und be-
schimet nicht die Mythenschreiber, welche die Gerechtigkeit der
Frauen erkannten, die ohne Zeugen Kleidung und Schmuck hergeben,
wenn eine andere dessen bedarf, ohne dass je aus solchen Vertrauens-
beweisen Prozesse oder Streitigkeiten entstehen: So schufen sie den
Mythos von den drei Frauen®, die alle zusammen nur ein Auge be-
niitzten — so gut verstanden sie sich. Ubertrigt man dies nimlich auf
minnliche Wesen und behauptet, einer habe etwas, was er vorher
empfangen, freundlich zuriickgegeben, ja noch bereitwillig etwas Ei-
genes mit einem anderen geteilt, so wird einem das keiner glauben,
denn es ist den Méannern wesensfremd. 56. Auch hat er, den man den
Allerweisesten nennt, der die Stimme der Menschen geschaffen hat
und iiberhaupt zum Erfinder der Namen geworden ist — war es nun ein
Gott, ein Daimon oder ein gottlicher Mensch —, in der Erkenntnis, dass
das Geschlecht der Frauen am tiefsten zur Frommigkeit veranlagt ist,
jeder Altersstufe den Namen einer Goéttin gegeben: Die Unverheiratete
nannte er Kore, die Verehelichte — Nymphe, die Kindergesegnete —
Mutter, die GroBmutter®> im dorischen Dialekt — Maia: Dem ent-
spricht auch, dass die Orakelspriiche in Delphi und in Dodona durch
eine Frau offenbart werden.“ Durch das Lob ihrer Frommigkeit soll er
eine gewaltige Verinderung bewirkt haben: Sie kleideten sich fortan
einfacher, keine wagte mehr ihre teuren Gewiinder anzuziehen, viel-
mehr héngten alle Frauen von Kroton Zehntausende von Kleidern als
Weihegaben im Heraheiligtum auf. 57. Auch soll er noch etwa folgen-
des auseinandergesetzt haben: ,,Im Lande von Kroton kennen alle die
Geschichte von der Ritterlichkeit eines Mannes seiner Frau gegen-
iiber: Odysseus nahm von Kalypso nicht die Unsterblichkeit an, die
sie ihm um den Preis eines Verrats an Penelope anbot. Es ist nun an
den Frauen, ihren Ménnern gegeniiber denselben sittlichen Adel zu
beweisen, um gleiches Lob zu verdienen.* Kurz: Infolge der genann-
ten Reden soll eine ungewéhnliche Verehrung und Begeisterung fiir
Pythagoras in Kroton entstanden sein — und nach dem Beispiel Kro-
tons in ganz Italien®.

[XII] 58. Pythagoras soll sich als erster einen ,,Philosophen‘ genannt
haben®’. Damit brachte er nicht nur einen neuen Namen auf, sondern
verdeutlichte von vornherein in niitzlicher Weise die Sache, um die es
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ihm ging. Sagte er doch, der Mensch trete ins Leben, wie die Volks-
menge zu den Festversammlungen komme. Denn so wie dorthin Men-
schen aller Art zusammenstrémen, jeder wiederum mit einem anderen
Anliegen (der eine eilt, seine Ware mit Gewinn loszuschlagen, der an-
dere stellt sich ein, um mit seiner Kérperkraft Ehre einzulegen, auch
gibt es noch eine dritte Gruppe — sie kommt der Art freier Menschen
am nichsten: Sie versammelt sich, um die Stitte zu besichtigen, um
die edlen Meisterwerke sowie die vortrefflichen Leistungen und Re-
den zu bestaunen, die bei Festversammlungen gewohnlich vorgefiihrt
werden) — ebenso wiirden auch im Leben Menschen, deren Bestrebun-
gen ganz verschieden sind, am selben Ort versammelt. Die einen er-
greife die Gier nach Geld und Schwelgerei, die anderen halte die
Sehnsucht nach Herrschaft und Befehlsgewalt und rasender Ehrgeiz
im Bann. Am reinsten sei diejenige Menschenart, welche das An-
schauen der schonsten Dinge erwihlt habe: er nenne sie die philoso-
phische. 59. Schén sei es, das Weltall im ganzen zu betrachten und die
Ordnung, nach der sich darin die Gestirne bewegen, zu erkennen.
Diese Schonheit riihre daher, dass die Welt an dem Ersten Wesen, das
nur im Denken erreichbar ist, Anteil habe. Das ,,Erste* war fiir ihn
Zahl und Proportion, deren Natur sich durch alle Dinge hindurchzieht.
Nach Zahl und Proportion ist ja dieses All harmonisch zusammenge-
fiigt und in rechter Art geordnet. ,,Weisheit“ ist ein wirkliches Wissen
um das Schéne, Erste, Gottliche, Unvermischte und stets im gleichen
Zustand Befindliche (durch Teilhabe daran kénnen auch die anderen
Dinge schon heifien); ,,Philosophie” dagegen ist das Streben nach sol-
cher Schau. Schén war daher auch dieses sorgfiltige Bemiihen um
Geistesbildung, das im Sinne des Pythagoras mitwirkte, die Menschen
zurechtzubringen.

[XIII] 60. Will man den vielen alten, schitzenswerten Zeugen trauen,
die von Pythagoras berichten, so lag in seinem Wort eine widerlegen-
de, zurechtweisende Kraft, die bis hinab zu den vernunftlosen Wesen
reichte. Damit bewies er, dass er durch seine Lehrgabe allen, die Geist
besitzen, iiberlegen war, da er sogar ungezihmte und fiir vernunftlos
geltende Wesen iiberzeugte. Der beriichtigten Daunischen Bérin, die
den Bewohnern sehr hart zusetzte, soll er Einhalt geboten haben. Er
streichelte sie geraume Zeit, fiitterte sie mit Gerstenkuchen und Baum-
friichten, nahm ihr den Eid ab, nichts Beseeltes mehr anzuriihren, und
entlieB sie. Sie trollte sich alsbald in die Berge und Eichenwilder, und
man hat sie von Stund an nie wieder ein Lebewesen — auch kein ver-
nunftloses — anfallen sehen. 61. In Tarent sah er einen Stier auf einer
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Weide, die mancherlei Kréuter trug, auch griine Bohnen abrupfen. Da
trat Pythagoras zu dem Hirten und riet ihm, dem Stier zu sagen, er
solle keine Bohnen fressen. Der Hirt witzelte iiber das Wort ,,sagen*
und erklérte, er beherrsche leider nicht die Rindersprache, wenn Py-
thagoras sie aber kenne, so sei sein Rat erst recht iiberfliissig: er miisse
schon selbst dem Stier zureden. Pythagoras niherte sich dem Stier und
flissterte ihm lange ins Ohr. So brachte er ihn nicht nur damals dazu,
sofort freiwillig von dem Bohnenfeld zu lassen, sondern der Stier soll
auch spiter iiberhaupt keine Bohnen mehr angeriihrt und — ein Wun-
der an Langlebigkeit — im Heraheiligtum zu Tarent seinen Lebens-
abend verbracht haben; alle nannten ihn den heiligen Stier des Pytha-
goras, und er lebte von Menschennahrung, die ihm die Voriibergehen-
den reichten. 62. Als Pythagoras einmal in Olympia gerade mit seinen
Jingern iiber Vogelzeichen, Vorzeichen und Wetterzeichen sprach —
Botschaften gebe es®® von den Géttern an diejenigen Menschen, die
ihnen wahrhaft lieb sind —, da flog ein Adler iiber ihn hin. Pythagoras
hieB den Adler herabfliegen — so erzéhlt man —, liebkoste ihn und gab
ihn wieder frei. Solche und #hnliche Geschehnisse zeigen deutlich,
dass er die Gewalt des Orpheus iiber die Tiere hatte: Er bezauberte
und bannte sie durch die Macht, die in seiner Stimme lag und aus sei-
nem Munde hervorging

[XIV] 63. Bei seiner Betreuung der Menschen begann er — und er tat
sehr gut daran — mit demjenigen, was man unbedingt erfasst haben
musste, wenn man auch iiber das Weitere die Wahrheit erfahren woll-
te: Er erinnerte viele, die mit ihm zusammenkamen, auf das deutlich-
ste und in aller Klarheit an das frithere Leben, das ihre Seele einst ge-
filhrt hatte, lange Zeit, ehe sie in den gegenwirtigen Leib gefesselt
worden war. Auch wies er durch unzweideutige Zeichen nach, dass er
selbst Euphorbos gewesen war, der Sohn des Panthoos, der Uberwin-
der des Patroklos. Folgende Verse Homers* pries er am héchsten,
sang sie harmonisch zur Leier und stimmte sie oft an — es war seine ei-
gene Grabrede —:

Blut benetzte sein Haar, den Charitinnen #hnlich an Liebreiz,
Und die Locken, die schén mit Gold und Silber durchflochten.
Und wie ein Mann ein Olbaumreis, ein starkes, heranzieht
Fern an einsamem Ort, da reichlich Wasser emporquillt,

— Schon ist’s, strotzend von Kraft; die Atemziige der Winde
Spielen wiegend damit, und schneeweif3 prangt seine Bliite —
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Da kommt plétzlich der Sturm im Bund mit der méchtigen
Windsbraut,

Windet’s heraus aus der Grube und streckt’s lang hin auf die Erde:

So fiel Panthoos’ Sohn Euphorbos, der gute Speerheld;

Atreus’ Sohn Menelaos erschlug ihn, raubt’ ihm die Waffen.

Wir iibergehen, was iiber des Phrygers Euphorbos Schild berichtet
wird, der in Mykene unter den troischen Beutestiicken der Argeischen
Hera geweiht ist; denn das ist in aller Munde. Worauf wir jedenfalls
durch dies alles hinweisen wollen, ist folgendes: Er kannte seine frii-
heren Existenzen und begann die Betreuung anderer Menschen damit,
sie an das Leben zu erinnern, das sie vormals gefiihrt hatten.

[XV] 64. Da er glaubte, die Betreuung der Menschen miisse auf dem
Wege iiber die Sinneswahrehmung beginnen — iiber das Sehen scho-
ner Formen und Gestalten und das Horen schoner Rhythmen und
Melodien —, so wies er der Erziehung durch die Musik die erste Stelle
zu, der Erziehung durch bestimmte Weisen und Rhythmen, die auf die
Wesensart und die Affekte des Menschen heilend wirkten. Die Seelen-
krifte wurden dabei wieder in ihr urspriingliches harmonisches
Gleichgewicht gebracht. So erdachte er verschiedene Mittel, leibliche
und seelische Erkrankungen einzuddmmen und zu heilen. Ja, was
noch mehr Beachtung verdient: Fiir seine Gefihrten stellte er sinnvoll
die sogenannten Zuriistungs- und Zurechtweisungsmusiken*’ zusam-
men, indem er mit dem Geschick eines Daimons Mischungen diatoni-
scher, chromatischer und enharmonischer Weisen ersann, durch die er
die Affekte der Seele leicht umkehren und ins Gegenteil verwandeln
konnte, solange diese in den Menschen noch ganz neu und unbewusst
entstanden und heraufwuchsen: Regungen des Schmerzes, des Zorns,
des Jammers, sinnloser Eifersucht und Furcht, Begierden aller Art,
Gemiitswallungen, Bestrebungen, Hochgefiihle, Depressionen und
Wutausbriiche; jede dieser Regungen brachte er im Sinne der Tugend
zurecht durch die passenden musikalischen Weisen wie durch heilsam
gemischte Arzneien. 65. Abends, wenn seine Jiinger schlafen gingen,
befreite er sie von dem verwirrenden Nachhall des Tages, reinigte
vollig ihr von den Wogen der Erregung zugeschiittetes Denken und
schuf ihnen ruhigen, von guten, ja prophetischen Triumen erfiillten
Schlaf. Beim Aufstehen befreite er sie von der Schlaftrunkenheit,
Schlaffheit und Benommenheit durch bestimmte eigentiimliche Ge-
sdnge und Melismen, die in ungemischter Besetzung — also entweder
nur auf der Lyra oder rein vokal — ausgefiihrt wurden. Fiir sich selbst
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brachte Pythagoras derartige Wirkungen freilich nicht mehr auf solche
Weise — durch Instrumente oder mit Hilfe der Stimme — hervor, viel-
mehr richtete er kraft eines unsagbaren und schwer vorzustellenden
gottlichen Vermogens sein Gehor und seinen Geist fest auf das erha-
bene Zusammenklingen der Welt. Dabei horte und verstand er — wie
er erkliarte — ganz allein die gesamte Harmonie und den Wettgesang
der Sphiren und der Gestirne, die sich darin bewegten. Diese Harmo-
nie ergab eine vollkommenere und erfiilltere Musik als die irdische,
denn aus ungleichen und sich mannigfach unterscheidenden Ge-
schwindigkeiten, Tonstirken und Schwingungsdauern*' von Klingen,
die aber doch in einer klaren, iiberaus musikalischen Proportion auf-
einander abgestimmt sind, werden Bewegung und Umlauf zugleich
iberaus wohlklingend und in ihrer Farbigkeit unaussprechlich schén
gestaltet. 66. Von dieser Musik lieB er sich gleichsam durchtrénken,
ordnete seinen Geist in diesen reinen Verhiltnissen und iibte ihn darin
- wie ein Athlet seinen Korper trainiert. Davon gedachte er seinen
Jingern, so gut es ging, Abbilder zu geben, indem er die Sphiren-
musik auf Instrumenten und durch die blofie Stimme nachahmte.
Glaubte er doch, ihm allein unter allen Irdischen seien die Weltraum-
klinge verstidndlich und horbar, und er hielt sich fiir wiirdig, unmittel-
bar an der natiirlichen Quelle und Wurzel etwas zu lernen, es sich
ganz zu eigen zu machen und selbst im Nacheifern und Nachbilden
den Himmelswelten #hnlich zu werden, da er allein von dem Géttli-
chen, das ihn erzeugt hatte, so gliicklich mit zuldnglichen Organen
ausgestattet sei. Er meinte, die librigen Menschen miissten sich damit
zufrieden geben, im Blick auf ihn und auf die Gaben, die er ihnen be-
scherte, sich durch Abbilder und Andeutungen férdern und zurecht-
bringen zu lassen, da sie die ersten, die reinen Urbilder nicht in Wahr-
heit zu erfassen verméchten: 67. Ganz wie wir ja auch uns bemiihen,
solchen Menschen, die wegen der iibermiBigen Helligkeit der Strah-
len nicht imstande sind unmittelbar in die Sonne zu blicken, in einem
tiefen Gewisser oder durch geschmolzenes Pech oder auch in einem
schwarzglinzenden Spiegel die Sonnenfinsternisse zu zeigen, indem
wir ihre schwache Sehkraft schonen und fiir sie, die sich damit zufrie-
den geben miissen, einen entsprechenden Abglanz*? davon, wenn er
auch ziemlich abgeschwicht ist, zustande bringen. Dies deutet offen-
bar auch Empedokles® iiber ihn an und iiber die ihm von den Géttern
geschenkte auBlergewohnliche und weit iiber Menschenmalf} hinausge-
hende Vollkommenheit seiner Organe:
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War ein Mann unter ihnen, der Uberragendes wusste,

Welcher des Geistes Reichtum erwarb in weitestem AusmaB,
Mancherlei Werke der Weisheit beherrscht er am besten von allen:
Wann er sich ndmlich reckte mit allen Kriften des Geistes,

Sah er mit Leichtigkeit ein jedes der Dinge im Weltall,

Sah, was geschehn in zehn, ja in zwanzig Menschenleben.

Worte wie ,,iiberragend”, ,.er sah ein jedes der Dinge im Weltall®,
»Reichtum des Geistes* und dergleichen geben durchaus zu verstehen,
dass er ganz ungewohnliche, viel schirfere Seh—, Hor- und Denkorga-
ne besaf als die librigen Menschen.

[XVI] 68. So arbeitete er durch die Musik an der ,,Zuriistung der
Seelen. Noch in anderer Weise liduterte er das Denken und zugleich
die ganze Seele folgendermaBen durch mannigfaltige Ubungen.
Grundsitzlich hielt er es fiir notwendig, die Bemithungen um die
Wissenschaften und um die Ubungen zu leiten und seine Jiinger um
der allen angeborenen Zuchtlosigkeit und Habgier willen auf die ver-
schiedenste Weise zu priifen, zu ziichtigen und an der Seele mit Feuer
und Schwert zu beschneiden: Priifungen, die ein schlechter Mensch
weder ertragen noch iiberstehen kann. Auflerdem lehrte er seine Ge-
fahrten, sich alles Beseelten und iiberdies noch bestimmter Speisen zu
enthalten, die der Wachsamkeit und Reinheit des Denkens im Wege
stehen. Weiter das Beherrschen der Lippen und das vollkommene
Schweigen, das auch zur Herrschaft iiber die Zunge auf viele Jahre hin
erzieht, das angespannte, unabléssige Priifen und Wiederholen der am
schwersten zu fassenden geistigen Inhalte. 69. Demselben Zweck
diente auch der Verzicht auf Wein, die Beschrinkung von Nahrungs-
aufnahme und Schlaf, die selbstverstindliche Verachtung und Ab-
lehnung von Ruhm, Reichtum und dergleichen, ungekiinstelte Ehrer-
bietung im Verkehr mit Alteren, aufrichtige Kameradschaftlichkeit
und freundschaftliche Gesinnung im Verkehr mit Gleichaltrigen, ver-
einte Anstrengung und neidloser Ansporn im Verkehr mit Jingeren*:
Freundschaft aller mit allen: Freundschaft der Gétter mit den Men-
schen durch Frommigkeit und wissende Verehrung, Freundschaft der
Lehren untereinander, iiberhaupt: Freundschaft der Seele mit dem Lei-
be, Freundschaft des Vernunftbegabten mit den Arten des Vernunft-
losen durch Philosophie und die ihr eigene geistige Anschauung.
Freundschaft der Menschen untereinander: Freundschaft unter Mitbiir-
gern durch Gesetzestreue, die den Staat gesund erhdlt, Freundschaft
Verschiedenstimmiger durch richtige Naturerkenntnis, Freundschaft
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des Mannes mit der Frau, den Briidern und den Hausgenossen durch
unverbriichliche Gemeinschaft. Kurz: Freundschaft aller mit allen und
noch dazu mit manchen vernunftlosen Lebewesen durch Gerechtig-
keit, Bewusstsein der natiirlichen Verflochtenheit und Solidaritit.
Freundschaft des sterblichen Leibes mit sich selbst, Befriedung und
Versdhnung der in ihm verborgenen einander entgegenwirkenden
Krifte durch Gesundheit, entsprechende Lebensfiilhrung und durch
Besonnenheit — nach dem Vorbilde des Gedeihen schaffenden Zusam-
menwirkens unter den kosmischen Elementen. 70. Dass in all diesen
Dingen der Name Freundschaft ein und derselbe ist und sie beherr-
schend zusammenfasst, hat — dariiber ist man sich einig — Pythagoras
entdeckt und festgelegt; iiberhaupt war er fiir seine Umgebung der be-
deutendste Anreger zum mdglichst nahen Umgang mit den Géttern im
Wachen und im Schlafe: Solches kommt freilich nur iiber die Seele,
wenn weder Zorn sie triibt, noch Schmerz noch Lust, noch sonst eine
bose Begierde, noch (das Allerunheiligste und Gefahrlichste!) die Un-
wissenheit sie in die Irre leitet. Von alledem heilte und reinigte er die
Seele wie ein guter Daimon, entfachte aufs neue den gottlichen
Funken in ihr, erhielt ihn am Leben und lenkte das Geistesauge auf
das Intelligible. Die Erhaltung dieses Auges ist nach Platon** wich-
tiger als diejenige von zehntausend fleischlichen Augen. Es allein er-
schaut ja die Wahrheit iiber alles, was ist, mit durchdringendem Blick,
wenn es mit den richtigen Hilfsmitteln gekriftigt und durchgebildet
wurde. Auf dieses Ziel hin lduterte er das Denken; so war die Grund-
form seiner Erziehung, und das war deren Leitstern.

[XVII] 71. Da er so zur Erziehung seiner Jiinger geriistet war, nahm er
die jungen Leute, die zu ihm kamen und mit ihm leben wollten, nicht
sofort auf, sondern erst, nachdem er sie gepriift und beurteilt hatte.
Dabei versuchte er zuerst zu ergriinden, wie sie zu ihren Eltern und
den iibrigen Hausgenossen standen; darauf beobachtete er sinnend,
wann sie zur Unzeit lachten, wann sie schwiegen, wann sie unpassend
redeten; weiter: welche Begierden sie hatten; die Freunde, mit denen
sie verkehrten, und die Form, in der dies geschah; worauf sie den
gréfBten Teil des Tages verwandten, woriiber sie sich jeweils freuten
und woriiber sie betriibt waren. Auflerdem betrachtete er die Gestalt,
den Gang und die gesamte Bewegungsart des Korpers und beurteilte
die Menschen physiognomisch nach den natiirlichen Erkennungszei-
chen; das Sichtbare wurde ihm dabei zum Zeichen der unsichtbaren
Charakteranlagen in der Seele. 72. Alle, die er so erprobt hatte, tiber-
lieBl er drei Jahre lang der Verachtung, um zu priifen, wie es um ihre
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Standhaftigkeit und um ihren Lerneifer wirklich bestellt sei, und ob
sie gegen den Ruhm so weit gewappnet seien, dass duflere Ehre sie
nicht kiimmere. Danach erlegte er den Bewerbern fiinf Jahre langes
Stillschweigen auf und stellte so ihre Selbstbeherrschung auf die Pro-
be; denn schwerer als alle andere Selbstzucht sei es, die Zunge im
Zaum zu halten, wie auch die Stifter der Mysterien uns einschirfen.
Zu dieser Zeit wurde auch das Besitztum jedes einzelnen — seine Gii-
ter — der Gemeinschaft iibereignet und den dazu bestimmten Mitglie-
dern anvertraut, die ,,Politiker hiefen und teils ,,Verwalter, teils
»Gesetzgeber* waren. Hatte man die Adepten auf Grund ihrer Lebens-
filhrung und ihrer sonstigen guten Wesensart nach des Meisters Urteil
fiir wiirdig befunden, die Lehren zu empfangen, so wurden sie nach
dem fuinf Jahre langen Schweigen fiir den Rest ihres Lebens zu ,,Eso-
terikern**’, horten innerhalb des Vorhangs den Pythagoras und durften
ihn dabei auch sehen; vorher hatten sie nur auBBerhalb desselben durch
bloBes Horen an den Vortrigen teilgenommen, ohne Pythagoras je-
mals zu Gesicht zu bekommen, und dabei lange Zeit eine Charakter-
probe abgelegt. 73. Wurden sie aber abgewiesen, so erhielten sie ihre
Habe verdoppelt zuriick, und die ,,Gemeinschaft der Hérenden* (so
hieBen alle, die um Pythagoras waren) schiittete ihnen wie Toten einen
Grabhiigel auf. Begegnete man den Ausgeschlossenen jemals wieder,
so behandelte man sie, als wiren sie nicht mehr dieselben; behauptete
man doch, jene seien tot, die man herangebildet hatte in der Erwar-
tung, sie wiirden durch die Wissenschaften zu guten Menschen wer-
den. Wer aber im Lernen trige war, von dem hie} es, er sei mit
mangelhaften Organen ausgestattet und gleichsam uneingeweiht und
unfruchtbar. 74. Wenn freilich einer, von Pythagoras*’ auf Grund sei-
ner Gestalt, seiner Gangart und seiner sonstigen Bewegung und Hal-
tung physiognomisch gepriift und fiir hoffnungsvoll befunden, nach
der fiinfjahrigen Schweigezeit, nach den Einweihungen, die ihm durch
so viele Wissenschaften zuteil geworden waren, nach so zahlreichen
Reinigungen und Lauterungen der Seele, die aus der Auseinander-
setzung mit solch vielfiltigen geistigen Inhalten hervorgingen (infolge
dieser Liuterungen wurde einem jeden der Geist allseitig gescharft
und die Seele vollkommen geheiligt): Wenn einer dann noch fiir trige
und schwerbeweglich befunden wurde, errichteten sie ihm eine Stele
und schiitteten im Schulbereich einen Grabhtigel auf. (So soll es auch
Perillos aus Thurioi und Kylon, einem Obersten aus Sybaris, die von
den Pythagoreern aufgegeben wurden, ergangen sein.) Darauf ver-
trieben sie den Ausgeschlossenen mit einer Menge Gold und Silber
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beladen aus dem ,,Hause der Horenden* (auch das Geld bewahrten sie
ja gemeinsam auf und lieBen es von hierfiir geeigneten Leuten ver-
walten, die man nach ihrem Amt ,Verwalter nannte), und wenn sie
dem VerstoBenen sonst jemals wieder begegneten, so hielten sie ihn
fiir jeden anderen, nur nicht fiir ihren alten Mitschiiler, der fiir sie ja
tot war. 75. Daher schilt auch Lysis einen gewissen Hipparchos, als
dieser pythagoreische Lehren Uneingeweihten mitgeteilt hatte, die
sich ihm ohne mathematische und philosophische Vorbildung an-
schlossen, mit folgenden Worten: ,,Es heifit, dass du auch &6ffentlich
mit den ersten besten philosophierst — ebendies hat Pythagoras ver-
pont, wie du, Hipparchos, mit Eifer gelernt, aber es nicht eingehalten
hast, nachdem du, mein Bester, das sizilische Wohlleben zu schmek-
ken bekommen hast, dem du nicht httest erliegen sollen. Anderst du
nun deinen Sinn, so soll es mich freuen, andernfalls bist du [fiir uns]
tot.” ,,Denn‘ — so fihrt er fort — ,,es ist im Sinne der Gétter, sich stets
seiner gottlichen und menschlichen Gebote zu entsinnen und nicht die
Giiter der Weisheit zum Gemeingut solcher Leute zu machen, deren
Seele nicht einmal im Traum geldutert ist. Denn es ist Frevel, jedem,
der einem begegnet, das hinzustrecken, was mit so vielen Kimpfen
mithsam erworben ward, und man darf ja auch nicht die Mysterien der
beiden eleusinischen Géttinnen Uneingeweihten ausplaudern: In glei-
chem MaBe sind, die solches getan, ungerecht und gottlos. 76. Es ist
gut, zu erwigen, wie lange Zeitrdume wir durchmessen haben, um die
Flecken abzuwaschen, die unserer Brust fest anhafteten, bis wir ein-
mal nach Jahren fihig wurden, Seine Reden aufzunehmen. Gleichwie
nimlich die Firber die Kleider, die gefirbt werden sollen, vorher
reinigen und beizen, damit sie danach die Farbe wasch- und lichtecht
aufsaugen, ebenso hat auch der gottliche Mann die Seele der Liebha-
ber der Philosophie vorher zugeriistet, um nicht von einem enttduscht
zu werden, von dem er gehofft hatte, er werde zu den edlen Menschen
gehoren. Denn Er verkaufte keine falschmiinzerischen Reden und leg-
te keine Fallstricke, darein die meisten Sophisten die Jugend verstrik-
ken — Leute, die ihre Zeit auf nichts ErsprieBliches verwenden —, Er
war vielmehr gottlicher und menschlicher Dinge kundig. Jene aber
schiitzen seine Lehre vor und setzen damit viel Gefihrliches ins Werk,
indem sie die Jugend ordnungswidrig und planmifig umgarnen.
77. Eben darum machen sie ihre Horer schwervertriglich und vorlaut.
Denn sie mengen in ruhelose und getriibte Charaktere gottliche Lehr-
sitze und Gedanken, so wie wenn jemand in einen tiefen Brunnen voll
Schlamm reines und klares Wasser giefit: Er wiihlt nur den Schlamm
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auf und macht iiberdies das Wasser undurchsichtig. Dasselbe gilt von
denen, die so lehren und lemnen. Denn dichtes, verwachsenes Gestriipp
wuchert um Geist und Herz der nicht in reiner Art in die Wissenschaf-
ten Eingeweihten, es verdunkelt vollig den milden, sanften, denkfihi-
gen Seelenteil und hindert den denkenden Geist, frei zu wachsen und
ans Licht herauszutreten. 78. Ich mochte zunichst die Miitter jener
Verfinsterungen aufspiiren und beim Namen nennen: Zuchtlosigkeit
und Habgier; beide sind kinderreich: Der Zuchtlosigkeit entstammen:
ungesetzliche Ehe, Verfiuhrung, Trunksucht, widematiirliche Liiste
und heftige Begierden, die ihr Opfer bis an die tiefsten Abgriinde
hetzen; denn Begierden haben schon manche dazu gebracht, sich we-
der ihrer Miitter noch ihrer Tochter zu enthalten — Begierden schieben
tyrannengleich Staatsordnung und Gesetz beiseite, schniiren ihrem
Opfer die Arme auf dem Riicken zusammen und fithren es wie einen
Gefangenen mit Gewalt ins letzte Verderben. Andererseits stammen
von der Habgier: Rduberei und Diebstahl, Vatermord, Tempelraub,
Giftmischerei und was damit verschwistert ist. Man muss nun zuerst
das Gehoélz, in dem diese Affekte sich heimisch fithlen, mit Feuer und
Schwert und mit allen Mitteln der Wissenschaften sdubern und das
Denken von diesen so zahlreichen Ubeln frei halten. Dann erst kann
man etwas Niitzliches durch Unterweisung darein pflanzen.*

79. So groB und so sehr notwendig war in Pythagoras’ Augen die
Sorgfalt, die man den Wissenschaften zuwenden musste, ehe man sich
der Philosophie ergab; so hoch war die Einschitzung und so genau die
Priifung im Hinblick auf die lehrende Mitteilung seiner Erkenntnisse.
Erprobte er doch in gewissenhaftem Urteil das Denken der Menschen,
die ihm begegneten, durch mannigfache Lehren und unzihlige Arten
erkennender Schau®®,

[XVIII] 80. Hierauf wollen wir berichten, wie er die von ihm Aufge-
nommenen in Gruppen einteilte, einen jeden nach dessen Wiirdigkeit.
Denn es wiire nicht angemessen gewesen, wenn alle gleichermaflen an
denselben Lehren teilgenommen hitten, da sie doch verschieden ver-
anlagt waren. Andererseits wire es ebensowenig angemessen gewe-
sen, hitten die einen alles Erhabene zu horen bekommen, die andern
gar nichts. Denn auch dies hitte gegen die Grundsitze der Kamerad-
schaftlichkeit und der Gleichheit verstoen. Indem er nun jeder Grup-
pe den angemessenen Teil der ihr zukommenden Lehren vermittelte,
forderte er alle nach Moglichkeit und beachtete die Proportion der Ge-
rechtigkeit, indem er jeder Gruppe méglichst das zu hdren gab, was
ihr entsprach. Demgemif nannte er die einen ,Pythagoreer”, die
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andern ,,Pythagoristen®, so wie wir einerseits von ,,Attikern“, anderer-
seits von ,,Attizisten* sprcchen“’. Durch diese passende Unterschei-
dung der Namen setzte er fest, dass die einen die ,,Eigentlichen* wa-
ren und bestimmte, die andern sollten als deren Nacheiferer kenntlich
werden. 81. Den ,,Pythagoreern* schrieb er Giitergemeinschaft vor
und ununterbrochenes Zusammenleben, die andern hie er Privatei-
gentum haben und jeweils zu gemeinsamen Studien an einem Orte
zusammenkommen.

So soll diese Schule in beiden Spielarten Pythagoras selbst ihre
Entstehung verdanken. Noch in anderer Weise gab es zwei Formen
seiner Philosophie, denn es gab auch zwei Arten der Philosophieren-
den: ,,Akusmatiker* und , Mathematiker*. Die , Mathematiker* wur-
den von den andern als Pythagoreer anerkannt, die ,,Akusmatiker* von
jenen aber nicht®®, mit dem Hinweis, deren Lehre stamme nicht von
Pythagoras, sondern von Hippasos. Dieser Hippasos soll nach den ei-
nen aus Kroton, nach den andern aus Metapontion stammen. 82. Die
Philosophie der Akusmatiker besteht aus Spriichen ohne Beweis und
ohne Begriindung: ,,So und so muss man handeln“. Auch die tibrigen
Worte, die Er gesprochen, versuchen sie als géttliche Lehrsitze zu be-
wahren, selbst aber maBen sie sich nicht an, von sich aus etwas zu sa-
gen; ja, dies diirfe man nicht, halten sie doch auch in ihrem eigenen
Kreise diejenigen fiir die Einsichtigsten, welche die meisten Spriiche
erfasst haben. Alle sogenannten Spriiche gliedern sich in drei Grup-
pen. Die erste beantwortet die Frage ,,Was ist ...7*, die zweite ,,Was
am meisten?*, die dritte ,,Was soll man tun oder lassen?“. Die ersten —
auf die Frage ,,Was ist?** — lauten zum Beispiel: Was sind die Inseln
der Seligen? Sonne und Mond. — Was ist das Orakel von Delphi? Die
Tetraktys. Das ist auch die Harmonie der Sirenen®'. — Zu den Fragen
»Was am meisten? gehorte etwa: Was ist das Gerechteste? Opfern. —
Was ist das Weiseste? Die Zahl, danach aber, was den Dingen die Na-
men gibt. — Was ist das Weiseste unter den menschlichen Dingen? Die
Heilkunst. — Was ist das Schonste? Harmonie. — Was ist das Méchtig-
ste? Einsicht. — Was ist das Beste? Gliickseligkeit. — Was ist das
Wahrste von dem, was geredet wird? Dass die Menschen schlecht
sind. Daher soll Pythagoras auch den Dichter Hippodamas von Sala-
mis gelobt haben, der schrieb:

Gotter, woher stammt ihr, warum seid ihr so herrlich geworden?
Menschen, woher stammt ihr, warum seid so schlecht ihr gewor-
den?
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83. So und dhnlich lauten die Spriiche dieser Art. Denn jeder zeigt et-
was an, was ,,am meisten‘ ist. Diese Weisheit deckt sich mit derjeni-
gen, die man den Sieben Weisen zuschreibt. Denn auch diese suchten
nicht, was ,,das Gute*“, sondern was es ,,am meisten* sei, nicht, was
das Schwierige, sondern was das Schwierigste sei (ndmlich Selbster-
kenntnis), auch nicht, was das Leichte, sondern was das Leichteste sei
(ndmlich: der Gewohnheit zu folgen). An Weisheit dieser Art schienen
die Spriiche, wie wir sie kennenlernten, sich anzulehnen, denn die Sie-
ben Weisen lebten vor Pythagoras. — Die Spriiche, die darauf abzielen,
was man tun oder lassen soll, sind folgender Art: Man soll Kinder
zeugen (denn man soll an seiner Stelle Gottesverehrer hinterlassen).
Oder: Man soll den rechten Schuh zuerst anziehen. Oder: Man soll
nicht die volkreichen Straflen gehen, nicht die Hand in einen Weih-
wasserkessel eintauchen, und sich nicht in der Badeanstalt waschen.
Es ist ndmlich in all diesen Fillen ungewiss, ob die Mitbenutzer rein
sind. 84. Weiter: Man soll keinem helfen, eine Biirde abzulegen (denn
man darf nicht verschulden, dass nicht gearbeitet wird), aber beim
Auflegen der Last soll man helfen. — Einer Frau, die Gold an sich
trigt, nicht nahen zur Kinderzeugung. — Nicht ohne Licht reden. — Den
Gottern das Trankopfer an einer Henkelseite der Trinkschale ausgie-
fien: um der Vorbedeutung willen und damit man nicht an derselben
Stelle trinke. — Am Fingerring nicht das Bild eines Gottes als Siegel
tragen, damit es nicht befleckt werde; denn es ist ein Gétterbild, und
Gotterbilder muss man im Hause unverriickbar aufstellen. Die eigene
Frau nicht verjagen®, denn sie ist eine Schutzflehende, daher fithren
wir sie vom Herd aus zum Hochzeitslager> und empfangen sie durch
Handschlag. — Keinen weilen Hahn opfern, denn er ist ein Schutz-
flehender und dem Men* heilig, daher zeigen die Hahne auch die
Stunde an. 85. Keinem etwas raten, das nicht zu seinem Besten dient,
denn etwas Heiliges ist der Rat. — Etwas Gutes sind die Miihen, die
Liiste dagegen in jeder Beziehung bése. Denn da wir zur Ziichtigung
in die Welt gekommen sind, miissen wir uns auch ziichtigen lassen. —
Opfern soll man unbeschuht, ebenso an die Heiligtiimer herantreten.
In das Heiligtum darf man keinen ,,Abstecher machen*, denn man darf
den Gott nicht zur Nebensache entwiirdigen. — Hilt man den Feinden
stand und féllt mit Wunden in der Brust, so ist dies gut, mit Wunden
im Riicken schlecht. — Nur in diejenigen Lebewesen, die man opfern
darf, geht keine Menschenseele ein. Darum soll, wem Fleischnahrung
erlaubt ist, nur von opferbaren Tieren essen, sonst aber von keinem
Lebewesen. — So ist ein Teil der Spriiche gestaltet, andere sind sehr
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lang und handeln davon, wie man bei den einzelnen Anlidssen die
Opfer vollziehen soll, unter anderem auch beim Scheiden aus der Welt
und bei der Bestattung. 86. Bei manchen wird hinzugefiigt, warum®
man es tun soll; so, man solle Kinder zeugen, um an seiner Stelle
einen Gottesverehrer zu hinterlassen. Bei anderen fehlt jeder begriin-
dende Zusatz. Einige der Nachsitze wird man fiir urspriinglich zuge-
horig halten, andere fiir spéter hinzugefiigt: so zum Beispiel, man solle
kein Brot brechen, denn das sei nicht heilbringend fiirs Totengericht.
Die zusitzlichen Vermutungen iiber derartiges sind nicht pythago-
reisch, sondern stammen von gewissen AuBlenstehenden, die ihren
Scharfsinn daran iibten und versuchten, eine wahrscheinliche Begriin-
dung daran zu hingen; so auch bei dem soeben erwihnten Spruch
MutmaBungen dariiber, warum man kein Brot brechen soll. Die einen
sagen ndmlich: weil man das Brot, das Gemeinschaft stifte, nicht tren-
nen solle (in alter Zeit scharten sich nimlich nach Barbarenweise alle
Zusammengehorigen um einen Brotlaib), die andern sagen: man solle
nicht ein schlechtes Vorzeichen dadurch schaffen, dass man damit an-
fange, etwas zu zerbrechen und zu zerkriimeln.

Alles, was sie iliber Tun und Lassen bestimmen, zielt auf das Gott-
liche. Dies ist der Ursprung, die ganze Lebensgestaltung ist darauf
ausgerichtet, dass man Gott folge, und dies ist der eigentliche Sinn der
pythagoreischen Philosophie. 87. Denn etwas Lacherliches tun die
Menschen, wenn sie von irgendwo anders her das Heil erwarten als
von den Gottern. Dies wire ebenso, als verehrte jemand in einem
Konigreich einen Prifekten aus dem Kreise der Mitbiirger und ver-
nachléssigte dariiber den eigentlichen Koénig, der iiber alle herrscht. So
etwas tun nidmlich nach pythagoreischer Auffassung die Menschen.
Denn da es einen Gott gibt und da dieser iiber alle Herr ist, muf8 man —
dariiber sind sich alle einig — vom Herrn das Gute fordern. Geben
doch alle denen, die sie lieben und an denen sie Freude haben, Gutes,
das Gegenteil aber, wem sie die umgekehrte Gesinnung entgegen-
bringen.

Solcher Art ist die Weisheit der Akusmatiker. Ein gewisser Hippo-
medon aus Asine in Argolis, Pythagoreer aus dem Kreise der Akus-
matiker, sagte, Pythagoras habe fiir alle diese Spriiche Begriindungen
und Beweise angefiihrt, weil sie aber durch viele — und immer tragere
- Leute weitergegeben wurden, sei die Begriindung weggefallen und
nur die eigentlichen ,,Probleme* seien noch erhalten. ~ Die ,,Mathe-
matiker” unter den Pythagoreern erkennen die Akusmatiker als Pytha-
goreer an’® und behaupten, was sie selbst lehrten, sei noch in vollerem
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Sinne wahr. Sie geben fiir die Verschiedenheit ihrer Lehren folgende
Ursache an: 88. Pythagoras soll aus Ionien, und zwar aus Samos ge-
kommen sein zur Zeit als Polykrates Tyrann war und Italien®” in
Hochbliite stand. Da scharten sich die ersten Ménner in den Stidten
um ihn. Unter ihnen hatten die Alteren keine MuBe, da die Staatsge-
schifte sie festhielten. Weil fiir diese nun der Weg iiber wissenschaft-
liche Beweise zu schwierig gewesen wire, sprach Pythagoras in
schlichter Art mit ihnen, glaubte er doch, sie wiirden dennoch einen
Nutzen davon haben, wenn sie nur, auch ohne Begriindung, wiissten,
was sie zu tun hitten; ganz wie Menschen, die in drztlicher Behand-
lung stehen, auch wenn sie nicht zu héren bekommen, warum sie je-
des einzelne zu tun haben, dennoch gesund werden. Alle jiingeren
Leute aber, die noch arbeiten und lernen konnten, unterrichtete er auf
dem Wege iiber wissenschaftliche Beweise. Sie selbst nun, die ,,Ma-
thematiker, stammten — ihren eigenen Worte nach — von diesen, die
»Akusmatiker von den andern. Von Hippasos insbesondere behaup-
ten sie, er habe zwar zu den Pythagoreern gehort, da er aber erstmals
schriftlich das Geheimnis der einem Pentagon-Dodekaeder umbe-
schriebenen Kugel an die Offentlichkeit gebracht habe, sei er als
Mysterienverréiter im Meer umgekommen; der Erfinderruhm sei ihm
freilich zuteil geworden, obwohl doch alles von Ihm*® stammt; denn
so bezeichnen sie Pythagoras und nennen ihn nicht mit Namen.
89. Die Geometrie soll nach Auskunft der Pythagoreer folgenderma-
Ben an die Offentlichkeit gedrungen sein: Ein Pythagoreer verlor seine
Habe. Um dieses Ungliicks willen erlaubte man ihm, mit der Geome-
tric Geld zu verdienen. Pythagoras selbst nannte die Geometrie
, Historia“*’.

Das ist es, was uns iiberliefert ist vom Unterschied der beiden
Formen des Philosophierens und der beiden Gruppen der Zuhérer des
Pythagoras. Denn unter der Horerschaft innerhalb, beziehungsweise
auflerhalb des Vorhangs, unter denen, die hérten und zugleich sahen,
beziehungsweise denen, die nur hoérten ohne zu sehen, unter dem
inneren und dem #ufleren Kreis sind keine andern zu verstehen als die
Erwidhnten. Hierunter gehéren auch die ,Politiker, , Verwalter* und
»(aesetzgeber®.

{XIX] 90. Grundsitzlich muss man wissen, dass Pythagoras viele
Wege der Geistesbildung entdeckt hat und jedem nach dessen
Eigenart und Vermégen den ihm zukommenden Teil der Weisheit
zumaB. Dafiir ist folgendes der beste Beweis: Als der Skythe Abaris
aus dem Lande der Hyperboreer — ohne griechische Geistesbildung,
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uneingeweiht und schon in vorgeriicktem Alter — zu ihm kam, fiihrte
Pythagoras ihn nicht erst durch mancherlei wissenschaftliche Lehr-
sitze in die Philosophie ein. Statt ihn dem fiinfjdhrigen Schweigen,
dem langwierigen Zuhoren und den iibrigen Priifungen zu unterwer-
fen, machte er ihn sofort fihig, seine Lehren anzuhoren und unterrich-
tete ihn iiber den Inhalt seiner Schriften ,,Uber die Natur* und ,,Uber
die Gotter” in aller Kiirze. 91. Kam doch Abaris aus dem Hyper-
boreerland als Priester des dortigen Apollon, schon ein ehrwiirdiger
Greis, der in aller Priesterweisheit griindlich erfahren war; er befand
sich auf dem Heimweg aus Griechenland, um das Gold, das er ge-
sammelt, im hyperboreischen Heiligtum dem Gotte zu weihen. Auf
der Wanderschaft durch Italien sah er Pythagoras und fand ihn dem
Gott, dessen Priester er selbst war, ausnehmend 4hnlich. Er ward iiber-
zeugt, Pythagoras sei kein anderer, auch nicht nur ein Mensch, der
ihm gleiche, sondern selbst wirklich Apollon. Dies schloss er aus den
ehrwiirdigen Eigenschaften, die er an ihm erschaute und an den
Erkennungszeichen, die der Priester vorher wusste. So gab er dem
Pythagoras den Pfeil ,,zuriick®, den er beim Verlassen des Heiligtums
mitgenommen hatte — zur Hilfe in schwierigen Lagen auf seiner wei-
ten Pilgerschaft. Auf diesem Pfeile reitend hatte er sich auch dort hin-
durchgefunden, wo kein Weg und kein Steg war: tiber Fliisse, Teiche,
Siimpfe, Berge und dergleichen; auch hatte er mit diesem Pfeil, indem
er Spriiche dazu murmelte, wie es heif}t, Reinigungsriten vollzogen,
Pestilenzen vertrieben und Stiirme von den Stidten abgewehrt, die ihn
um Hilfe baten. 92. Lakedaimon jedenfalls soll, nachdem Abaris dort
eine Reinigung vollzogen hatte, nie wieder von der Pest befallen wor-
den sein, wihrend die Stadt frilher wegen ihrer ungesunden Lage
dafiir sehr anfillig gewesen war: Da Sparta am FuBle des Taygetos
liegt, herrscht dort oft driickende Hitze. Ebenso soll er auf Kreta
Knossos gereinigt haben. Man wei8 auch noch von weiteren derarti-
gen Beweisen der Macht des Abaris zu berichten. — Pythagoras nahm
den Pfeil an, war keineswegs befremdet und fragte auch nicht, aus
welchem Grund der Priester ihm den Pfeil gebe, sondern zog, als wire
er wirklich der Gott selbst, den Abaris beiseite und zeigte ihm seinen
goldenen Schenkel zum Zeichen dafiir, dass der Hyperboreer sich
nicht getduscht hatte. Darauf zihlte Pythagoras ihm Stiick fiir Stiick
die Weihegaben im Hyperboreerheiligtum auf und bewies so zur Ge-
niige, dass Abaris richtig vermutet hatte. Er fiigte hinzu, er sei gekom-
men, die Menschen zu heilen und ihnen Gutes zu tun und sei darum in
Menschengestalt erschienen, damit sie nicht iiber seine Uberlegenheit
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erschriken, verwirrt wiirden und sich seiner Belehrung entzégen. Er
hieB ihn dableiben, zusammen mit ihm die Menschen, die ihnen
begegneten, zurechtbringen und das Gold, das er gesammelt, der
Gemeinschaft der Freunde stiften, die schon so stark von der Vernunft
geleitet seien, dass sie die Lehre, Freundesgut sei gemeinsames Gut,
durch die Tat bewihrten. 93. Abaris blieb also, und Pythagoras teilte
ihm, wie gesagt, Natur- und Gotteslehre in Kiirze mit. Anstelle der
heiligen Schau durch Opfer lehrte er ihn das Vorausdenken durch
Zahlen, hielt er doch dieses fiir reiner, gottlicher und den himmlischen
Zahlenverhiltnissen der Gotter besser entsprechend. Auch sonst gab
er dem Abaris Geistesiibungen, die ihm gemifl waren. — Doch kehren
wir zum Hauptziel der gegenwirtigen Untersuchung zuriick, namlich:
wie er jeden auf besondere Weise, je nach Wesensart und Vermégen,
zurechtzubringen suchte. Nicht alles, was hierher gehort, ist unter die
Menschen gekommen, und auch, was iiberliefert wird, ist nicht leicht
darzustellen. 94. Doch wollen wir wenige und nur die bekanntesten
Beispiele der pythagoreischen Lebensfiihrung und einige Uberlie-
ferungen iiber die Lebensformen, die diesen Médnnern eigen waren,
durchgehen.

[XX] Bei der Erprobung priifte er an erster Stelle, ob die Bewerber
ihre Zunge im Zaum halten konnten (,,Zuriickhalten der Worte* war
seine Bezeichnung dafiir) und sah darauf, ob sie beim Lemnen fahig
waren, alles, was sie horten, im Schweigen zu bewahren; danach, ob
sie ehrerbietig waren. Denn mehr lag ihm am Schweigen als am
Reden. Doch priifte er sie auch sonst: ob sie sich von Affekten und
Begierden unbeherrscht erregen lielen; dabei beachtete er ganz be-
sonders, wie sie sich zum Zorn verhielten und wie zur Begierde, ob sie
streitsiichtig waren oder ehrgeizig, ob sie zum Wettstreit oder zur
Freundschaft neigten. Erschienen sie ihm, wenn er dies alles genau
beobachtete, wohlausgeriistet mit guten Charaktereigenschaften, dann
priifte er sie auf Lernfihigkeit und Gedéchtnis; zunichst, ob sie
schnell und genau den Worten folgen konnten, sodann, ob sie, was
man sie lehrte, mit Liebe und Besonnenheit verarbeiteten. 95. Priifte
er doch, ob ihre Natur sich sénftigen lieB. Dies nannte er ,,Zuriistung®.
Wildheit war fiir ihn solcher Lebensfithrung feindlich. Wildheit habe
ndmlich Ehrfurchtslosigkeit im Gefolge, Unverschimtheit, Zucht-
losigkeit, Verfehlen des rechten Augenblicks, mangelnden Lernwillen,
Verachtung von Ordnung und Ehre und dergleichen; die entgegenge-
setzten Eigenschaften folgten aber der Sanftmut und der Milde. —
Solches beachtete er bei der Erprobung und iibte seine Schiiler auf
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dieses Ziel hin. Wer fiir die Giiter seiner Weisheit geeignet schien, den
nahm er auf und versuchte ihn so zum Wissen hinaufzufiihren.
Erkannte er aber einen fiir unfihig sich einzufiigen, so jagte er ihn wie
einen Fremden und wie ein Wesen anderen Schlages hinweg.

|XXI] Von den Betitigungen, die er seinen Geféhrten den ganzen Tag
iiber aufgab, will ich nun handeln; folgendermaflen gestaltete sich das
Leben seiner Schiiler unter seiner Anleitung. 96. Ihre Morgenspazier-
ginge machten die Pythagoreer alleine; sie gingen an Orte, an denen
Einsamkeit und gebiihrende Stille herrschte, wo Heiligtiimer, wo Hai-
ne waren und was sonst das Herz erfreut. Glaubten sie doch, man
diirfe nicht mit einem Menschen zusammentreffen, ehe man die
eigene Seele geriistet und sein Denken geordnet habe. Solche Ruhe sei
der Zuriistung des Denkens angemessen. Denn gleich nach dem Auf-
stehen sich unters Volk zu dringen, hielten sie fiir ungesammelt.
Darum wihlten alle Pythagoreer stets diejenigen Orte, die fiir das Hei-
lige am passendsten waren. Nach dem Morgenspaziergang trafen sie
dann zusammen; mit Vorliebe in Heiligtiimern, anderenfalls an #hnli-
chen Stitten. Sie niitzten diese Gelegenheit zum Lehren und Lernen
und zur Aufrichtung des Charakters. 97. Nach solchem Lehrgesprich
wandten sie sich den Leibesiibungen zu. Die meisten salbten sich und
liefen um die Wette, eine kleinere Gruppe iibte sich in Girten und
Hainen im Ringkampf, andere im Schwingen von Sprunggewichten,
wieder andere im Faustkampf mit einem unsichtbaren Gegner. Alle
bemiihten sich, solche Ubungen auszuwihlen, die geeignet waren, die
Krifte des Korpers gut zu entwickeln. Ihr Mittagsimbiss bestand aus
Brot mit Honig oder einer Wabe, Wein tranken sie tagsiiber nicht. Die
Zeit nach dem Imbiss widmeten sie den 6ffentlichen Geschiften, Fra-
gen der AuBlenpolitik und des Verhiltnisses zu den Fremden, weil das
Gesetz es so befahl. Alle Anordnungen wollten sie namlich in den
Stunden nach dem Imbiss treffen. Am Spitnachmittag gingen sie wie-
der spazieren, aber nicht wie am Morgen einzeln, sondern zu zweien
und zu dreien, erinnerten sich an das Gelernte und iibten sich in den
edlen Studien. 98. Nach dem Spaziergang badeten sie, darauf trafen
sie sich zum gemeinsamen Mahl. Dabei durften nicht mehr als zehn
Menschen zusammen speisen. Waren die Tischgenossen versammelt,
so opferte man Wein, Riucherwerk und Weihrauch. Darauf schritt
man zum Mahl, das bis Sonnenuntergang zu Ende sein musste. Sie
nahmen Wein zu sich, Gerstenkuchen, Brot, Zukost und gekochtes
und rohes Gemiise. Auch Fleisch von Opfertieren lieen sie sich vor-
setzen, doch nur selten Zukost von Seetieren, denn manche von diesen
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zu essen sei aus bestimmten Griinden nicht zutriglich. 99. Auf diese
Mahlzeit folgten Trankopfer, darauf Lektiire. Gewohnlich las der
Jiingste vor, und der Alteste gab an, was er vorzulesen hatte und wie.
War es Zeit zum Aufbruch, so schenkte der Mundschenk ihnen eine
Trankspende ein. Nach dem Trankopfer gebot ihnen der Alteste fol-
gendes: ,,Schidigt keine Pflanze, die dem Menschen dient und Frucht
tragt, und zerstdrt sie nicht. Schéadigt und zerstort ebenso auch kein
Tier, sofern es nicht dem Menschengeschlecht schidlich ist. 100. Hegt
auBerdem ehrerbietige und gute Gedanken iiber das Geschlecht der
Gotter, das der Daimonen und das der Heroen. Denkt ebenso von
Eltern und Wohltitern. Kommt dem Gesetz zu Hilfe, bekdmpft die
Gesetzlosigkeit!" Nach diesen Worten ging jeder nach Hause. Ihre
Kleidung war weifl und rein, ebenso auch ihre Laken. Dies waren
leinene Tiicher, Felle benutzten sie nicht®®. An Jagden durften sie
nicht teilnehmen; darin iibten sie sich nicht. Solches schirfte man der
Mehrzahl dieser Méanner Tag fiir Tag ein — als ihr tigliches Brot und
ihren Weg nach oben®'.

[XXII} 101. Uberliefert ist auch noch eine andere Erziehungsart: die
Erziehung durch pythagoreische Hinweise, die sich insbesondere auf
die Lebensform und auf die Lebensansichten der Menschen bezogen;
aus der groflen Zahl will ich einige wenige anfiihren. Sie geboten, aus
der wahren Freundschaft Kampf und Streitlust auszuschlieBen: wo-
moglich aus aller Freundschaft, andernfalls wenigstens dem Vater und
iiberhaupt Alteren gegeniiber; ebenso auch im Verhiltnis zu den
Wohltitern. Trigt man ndmlich mit solchen Menschen einen Wett-
kampf oder einen Streit aus, und kommt dann noch Zorn oder sonst
ein dhnlicher Affekt dazwischen, so ist dies der bestehenden Freund-
schaft nicht heilsam. In Freundschaften — so sagten sie — muss es mog-
lichst wenige Wunden und Schwiren geben; dies lasst sich verwirk-
lichen, wenn man versteht, nachzugeben und den Zom zu ziigeln. Es
gilt dies fiir beide, besonders aber fiir den Jiingeren und fiir denjeni-
gen, der sonstwie in der bezeichneten Weise dem anderen untergeord-
net ist. Die berichtigenden Zurechtweisungen, die sie ja ,,Umord-
nungen“ nannten, sollten nach pythagoreischer Auffassung die Alteren
an den Jiingeren sehr behutsam und nur mit guten Worten vollziehen
und sie dabei stark die viterliche Sorge und Verbundenheit spiiren
lassen. Denn so geschieht die Zurechtweisung in anstindigen Formen
und schldgt zum Guten aus. 102. Aus der Freundschaft darf man nie —
weder zum Scherz noch im Ernst — das Vertrauen ausschlielen. Kann
doch die Freundschaft schwerlich gesund bleiben, hat sich einmal die
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Liige in den Charakter derer eingeschlichen, die behaupten, sie seien
Freunde. Man soll die Freundschaft nicht um eines Ungliicks oder
sonst einer Zwangslage willen aufgeben, wie sie im Leben plétzlich
eintreten. Der einzig zuldssige Grund zum Aufkiindigen der Freund-
schaft ist die tiefe, unverbesserliche charakterliche Minderwertigkeit
des Freundes. — So war die Grundform der bei ihnen iiblichen Zu-
rechtweisung durch ,,Hinweise“, eine Erziehungsart, die sich auf alle
Tugenden und auf die gesamte Lebensgestaltung erstreckte.

(XXIII] 103. Besonders wichtig war in der Schule des Pythagoras
auch die Lehrmethode durch symbolische Spriiche. Diese Form stand
auch nahezu bei allen Griechenstimmen in Ansehen, weil sie alter-
tiimlich war, ganz besonders aber pflegten die Agypter sie in erstaun-
licher Vielfalt. Ebenso schitzte auch Pythagoras es sehr, wenn einer
die Bedeutungen und die verborgenen Gedanken der pythagoreischen
Symbola klar aufgliederte und zeigte, wieviel Richtiges und Wahres
sie enthalten, wenn man sie aus ihrer Hiille 16st, von der ritselhaften
Form befreit und sie durch einfaches und unzweideutiges Uberliefern
dem hohen Geist dieser Philosophen anpasst, deren® Géattlichkeit
sogar menschliche Vorstellung iibersteigt. 104. Denn wer aus dieser
Schule hervorging, vor allem die frithesten Anhinger, die in ihrer
Jugend noch den greisen Pythagoras erlebt hatten und seine Schiiler
gewesen waren, Philolaos, Eurytos, Charondas, Zaleukos, Bryson,
Archytas der Altere, Aristaios, Lysis, Empedokles, Zamolxis, Epime-
nides, Milon, Leukippos, Alkmaion, Hippasos, Thymaridas und alle
ihre Altersgenossen, eine grofle Schar geachteter, iiberragender Min-
ner — sie alle haben ihre Gespriche, ihre wechselseitigen Unterredun-
gen, ihre Aufzeichnungen und Niederschriften, ihre eigentlichen Wer-
ke und alle Veré6ffentlichungen, die zum groBeren Teil heute noch
erhalten sind, nicht durch die allgemein verbreitete, volkstiimliche und
daher allen anderen geldufige Redeweise den Zuhérern auf Anhieb
verstindlich gemacht, im Bemiihen, ihre Gedanken so darzulegen,
dass man leicht folgen konnte; vielmehr wihlten sie, treu dem Gebot
des Pythagoras, iiber die géttlichen Mysterien zu schweigen, Rede-
wendungen, deren Sinn den Uneingeweihten verborgen bleiben muss-
te, und schiitzten ihre wechselseitigen Gespréche oder ihre Schriften
durch den Gebrauch verabredeter Zeichen (Symbola). 105. Und wenn
man nicht die eigentlichen Symbola aussondert, sie ,,aus-legt und
durch emnsthafte Deutung zu begreifen sucht, so kénnen die Worte de-
nen, die unvorbereitet auf sie stoflen, lachhaft und gleich Ammenmir-
chen erscheinen, voller Trug und Geschwitz. Werden sie aber in der
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diesen Symbola gemifBen Weise ,,aus-gelegt*, und bleiben sie somit
den Vielen nicht mehr dunkel, sonden werden klar und hell, so
dhneln sie manchen Prophezeiungen und Orakelspriichen des Apollon
Pythios: legen sie doch eine wunderbare Gedankentiefe an den Tag
und erfiillen die Freunde der Vernunft, die den Sinn erfasst haben, mit
gottlicher Inspiration. Es ist wohl nicht unangebracht, einige Spriiche
zu erwihnen, damit die Grundform der Unterweisung deutlicher wer-
de: ,,Unterwegs sollst du nebenbei® weder in ein Heiligtum treten
noch iiberhaupt anbeten, selbst wenn du unmittelbar an den Tiiren
voriiberkommst. Opfere und bete unbeschuht. Meide die volkreichen
StraBen und wandle auf den Pfaden. Von Pythagoreern sprich nicht
ohne Licht.” In dieser Art war — allgemein gesprochen — seine Unter-
weisung durch symbolische Spriiche.

[XXIV] 106. Da auch die Erndhrung, sofern sie sich recht und
geregelt vollzieht, viel zur besten Erziehung beitrigt, wollen wir
betrachten, was er auch hieriiber verordnet hat. Grundsitzlich verwarf
er alle solchen Speisen, die Gase entwickeln und Unruhe im Leibe
stiften. Umgekehrt billigte und empfahl er alles, was das Korperbe-
finden in Ordnung bringt und was zusammenziehend wirkt. Daher
hielt er auch die Hirse fiir ein notwendiges Nahrungsmittel. Uberhaupt
verwarf er alles, was den Géttern fremd ist, weil es uns vom Vertraut-
werden mit den Gottern ablenke. Andererseits befahl er nachdriick-
lich, sich der sogenannten Opfertiere zu enthalten, verdienten sie
doch, geachtet und nicht dem gemeinen menschlichen Verbrauch zu-
gefiihrt zu werden. Auch ermahnte er sie, sich vor allem zu hiiten, was
der prophetischen Fahigkeit, was der Seelenreinheit und Heiligung
und was einer besonnenen und tugendhaften Seelenverfassung im
Wege steht. 107. So lehnte er ab, was der Heiligung entgegenwirkt
und was die Reinheit der Seele in allen Stiicken — unter anderem auch
in den Traumvorstellungen — triibt. Das waren seine allgemeinen Er-
ndhrungsvorschriften. Im einzelnen jedoch entzog er denjenigen der
,Philosophen®, die am besten zur denkenden Schau befihigt und am
weitesten in ihr fortgeschritten waren, ein fiir allemal iiberfliissige und
ungerechte Nahrungsmittel: Er leitete sie an, nie etwas Beseeltes zu
essen, iiberhaupt keinen Wein zu trinken, den Géttern keine Tiere zu
opfern und diesen nicht das Geringste zuleide zu tun, vielmehr auch
ihnen gegeniiber die Gebote der Gerechtigkeit aufs sorgfiltigste
einzuhalten. 108. Auch er selbst lebte dementsprechend, enthielt sich
tierischer Nahrung, verehrte nur die unblutigen Altire, trachtete
danach, dass auch andere keine Tiere toteten — seien diese doch vom
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gleichen Stamme wie wir — und brachte die wilden Bestien lieber zur
Besinnung und bezihmte sie durch Worte und Taten, statt ihnen durch
Ziichtigung etwas zuleide zu tun. Auch schon im Kreise der ,,Politi-
ker* schrieb er den ,,Gesetzgebern* vor, sich der beseelten Wesen zu
enthalten. Denn da sie im hochsten Sinne Gerechtigkeit iiben wollten,
durften sie doch wohl keinem der uns verwandten Lebewesen Unrecht
tun. Wie sollten sie denn die andern iiberreden, gerecht zu handeln,
wenn sie selbst der GefraBigkeit iiberfithrt wiirden? Einer Verwandt-
schaft gleicht das Teilhaben der Lebewesen aneinander, sind doch die-
se durch die Gemeinschaft des Lebens, derselben Elemente und der
aus diesen bestehenden Mischung gleichsam geschwisterlich mit uns
verbunden. 109. Den iibrigen, deren Leben nicht vollig rein, heilig und
philosophisch war, stellte er den Genuss mancher Tiere frei; doch
auch fiir diese legte er eine bestimmte Zeitspanne der Enthaltsamkeit
fest. Denselben untersagte er, Herz und Hirn zu essen, ein Verbot, das
fiir alle Pythagoreer gelten sollte; sind es doch fithrende Organe und
gleichsam Schrittsteine und Sitz des Denkens und des Lebens. Grund
fiir dieses religiése Verbot war die Natur des gottlichen Logos. Eben-
so hiel er sie auch auf Malven verzichten, sei doch die Malve der
erste Bote und Kiinder der Sympathie des Himmlischen fiir das Irdi-
sche. Auch untersagte er den Genuss eines bestimmten schwarzge-
fleckten Seefisches, ,,denn er gehoért den Gottern der Tiefe*. Meerbar-
ben sollte man aus anderen Griinden dieser Art nicht zu sich nehmen.
Das Bohnenverbot entsprang ebenfalls vielen religiosen, naturphiloso-
phischen und psychologischen Ursachen. Auch andere Vorschriften,
die den genannten dhnlich waren, gab er und begann auch durch die
Emidhrung die Menschen zur Tugend hinzufiihren.

[XXV] 110. Auch war er der Auffassung, die Musik trage Wesentli-
ches zur Gesundheit bei, wenn man sie in der rechten Weise betreibe.
Denn nicht nur nebenbei pflegte er diese Form der ,,Reinigung“: So
nannte er nimlich die Heilung durch die Musik. Im Friihjahr griff er
zu einer melodischen Ubung folgender Art: In die Mitte setzte er
einen, der die Leier schlug, und rings um diesen lieflen sich die Sénger
nieder und sangen so gemeinsam zu seinem Spiel bestimmte Paione,
durch die sie, wie sie glaubten, frohen Sinnes, harmonisch und rhyth-
misch wohlgeordnet wurden. Sie verwandten auch in der iibrigen Zeit
(des Jahres) die Musik als Heilmittel. 111. Dabei gab es bestimmte
Melodien, die auf die Affekte — etwa auf Anfille von Mutlosigkeit
und nagendem Kummer zugeschnitten waren; diese waren sehr hilf-
reich erdacht. Andere wieder wirkten auf Zornes- und Gemiits-
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wallungen und auf jedes AuBersichgeraten der Seele, die dafiir
anfillig ist. Gegen die Begierden war ebenfalls eine bestimmte Art
von Musik erfunden. Auch tanzten sie. Ihr Instrument war die Lyra;
Pythagoras fand niamlich, die Auloi (Oboen) hitten einen enthemmen-
den Klang, der fiir Festversammlungen passte, aber freier Menschen
ganz unwiirdig sei. Sie gebrauchten auch Verse Homers und Hesiods,
die so ausgewihlt waren, dass sie die Seele wieder ins Lot brachten.
112. Pythagoras soll auch, als er einmal in seine Arbeit™ vertieft war,
durch spondeische Musik mit Hilfe des Aulosspielers die Raserei des
trunknen Jiinglings aus Tauromenion beschwichtigt haben, der nachts
einer Angebeteten am Hausportal des Nebenbuhlers nachschwirmte
und dieses in Brand stecken wollte. Dazu hatte ihn nidmlich die er-
regende phrygische Aulosweise angefeuert. Dem machte Pythagoras —
er trieb gerade mitten in der Nacht Sternkunde — sehr schnell ein En-
de, indem er dem Blidser empfahl, ins spondeische MaB iiberzu-
wechseln. Durch diesen Wechsel wurde der Jiingling alsbald besinf-
tigt und verzog sich sittsam nach Hause, obwohl er doch kurz vorher
sich nicht im mindesten beherrscht und schlechthin keinen Versuch
des Philosophen, ihn zurechtzuweisen, sich hatte gefallen lassen, ja
sogar in sinnloser Wut das Zusammentreffen mit Pythagoras zum
Henker gewiinscht hatte. 113. Empedokles rettete einmal durch die
Musik seinen Gastgeber Anchitos, auf den ein junger Mann schon das
Schwert geziickt hatte. Anchitos hatte als Richter 6ffentlich den Vater
des jungen Mannes zum Tode verurteilt, und dieser stiirmte nun — be-
schamt und zornig wie er war — mit erhobener Waffe herein, um den
Mann, der seinen Vater verurteilt hatte, wie einen Mérder niederzu-
stofen. Da wechselte Empedokles, der gerade die Lyra in der Hand
hatte, den Ton, wihlte eine besénftigende, beschwichtigende Weise
und stimmte den Vers an:

«65
)

,Leidbefreit, zornlos, macht simtliche Ubel vergessen

wie es bei dem Dichter heiflt. So bewahrte er seinen Gastgeber
Anchitos vor dem Tode und den jungen Mann vor einer Mordtat.
114. Dieser soll von Stund an der angesehenste Anhédnger des Empe-
dokles geworden sein. — Auflerdem betitigte die Pythagoreerschule
insgesamt die musikalischen Formen der seelischen ,,Zuriistung,
Harmonisierung und Zurechtweisung“®, indem sie mit geeigneten
Melodien die Seelenverfassung in forderlicher Weise umwandelte und
zum entgegengesetzten Affekt hinfiihrte. Reinigten sie doch beim
Zubettgehen ihr Denken von dem verwirrenden Nachhall des Tages
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durch bestimmte Gesinge und eigentiimliche melodische Wendungen
und schufen sich so einen ruhigen Schlaf mit wenigen und guten
Triumen. Beim Aufstehen befreiten sie sich von der Bettstarre und
Schlaftrunkenheit wiederum durch andersartige Gesénge, manchmal
auch durch Melismen ohne Worte. Stellenweise sollen sie auch be-
stimmte krankhafte Affektionen durch wirkliche Beschworung geheilt
haben, daher muss wohl auch die Bezeichnung ,,Ansingen* fiir ,,Be-
schworung* aufgekommen sein. So machte Pythagoras es zur wirk-
samsten Hilfe, Charakter und Leben der Menschen durch die Musik
zurechtzubringen.

[XXVI] 115. Da wir nun so weit in der Darstellung der Erzie-
hungsweisheit des Pythagoras sind, ist es nicht fehl am Platze, das
Zunichstliegende anzuschliefen, ndmlich, wie er die Wissenschaft
von der Harmonie und die harmonischen Proportionen entdeckte®’.
Dabei wollen wir etwas weiter ausholen. Einst war er in angespann-
tem Nachdenken und Forschen begriffen, ob er fiir das Gehor nicht ein
zuverldssiges und unfehlbares Gerit als Hilfsmittel ersinnen konne, so
wie es das Sehvermégen durch den Zirkel, durch die Richtschnur oder
natiirlich auch durch das Feldmessgerit erlangt hatte, und der Tastsinn
durch die Waage oder durch die Erfindung der Mafle. Da ging er an
einer Schmiede vorbei und hérte — gute Geister fiigten es gerade so —
wie die Himmer das Eisen auf dem Amboss schlugen und im Wechsel
die Klinge einander in harmonischen Intervallen antworten lielen
(nur ein einziges Paar ausgenommen). Er erkannte darin Oktav, Quint
und Quart; und er horte, dass das Intervall zwischen Quart und Quint
(die groBe Sekund) zwar als solches dissonant, aber geeignet war, den
GroBenunterschied zwischen beiden auszufiillen. 116. Voll Freude da-
riiber, dass mit eines Gottes Hilfe sein Vorhaben in Erfiillung ging,
lief er in die Schmiede und fand durch mancherlei Versuche heraus,
dass der Unterschied in der Tonhohe von der Masse des Hammers ab-
hingt und nicht von der Gewalt des Himmernden, von der Gestalt des
Hammers oder der Lage des geschlagenen Eisens. Da stellte er das
Gewicht der Hémmer aufs genaueste fest und kehrte nach Hause
zuriick. An einem einzigen Pflock, der schrig iiber die Ecke an den
Winden befestigt war (damit nicht auch dieser irgendeinen Unter-
schied hervorrufe oder die Verschiedenheit jeweils selbstindiger
Pflocke als Fehlerquelle verdichtigt werden konnte), hingte er vier
eigens hergerichtete Saiten aus gleicher Materie, aus einer gleichen
Anzahl Strihnen, gleich dick und gleich gedreht, der Reihe nach auf,
indem er unten jeweils ein Gewicht anband und die Saitenléngen
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vollkommen gleich bemaf. 117. Darauf schlug er zwei Saiten mitein-
ander im Wechsel an und fand die vorerwihnten Intervalle, zwischen
jedem Saitenpaar ein anderes. Dabei stellte er fest, dass die vom
schwersten Gewicht gespannte Saite mit der am geringsten belasteten
im Verhiltnis der Oktav erklang: Das eine Gewicht wog zwélf Einhei-
ten, das andere sechs. So erwies er, dass die Oktav auf dem Verhiltnis
2:1 beruht, was ja gerade auch die Gewichte erkennen lieBen. Weiter
ergab die gespannteste Saite im Verhiltnis zur zweitlockersten (die
mit acht Einheiten belastet war) eine Quint: So erwies er, dass diese
auf dem Verhiltnis 3:2 beruht, in dem auch die Gewichte zueinander
standen. Zu der zweitstraffsten (mit neun Einheiten belasteten) stand
die gespannteste im Verhiltnis der Quart, entsprechend den Gewich-
ten. So erkannte er, dass dieses Intervall sich im Verhiltnis 4:3 dufert,
zugleich stand die zweitstraffste Saite zur lockersten im Verhiltnis
3:2, (denn so verhilt sich 9:6), 118. so wie die zweitlockerste, die mit
8 Einheiten belastet war, zu der mit 6 Einheiten belasteten im Verhilt-
nis von 4:3 stand, zu der mit 12 belasteten aber im Verhiltnis von 2:3.
Es bestitigte sich also, dass das Intervall zwischen Quint und Quart,
um welches die Quint die Quart iibertrifft (das ist die groBe Sekund)
auf dem Verhiltnis 9:8 beruht. Und die Oktav erwies sich als in zwei-
fachem Sinne Zusammengesetztes, ndmlich entweder als Produkt von
Quint und Quart in Verkniipfung (so wie das Verhiltnis 2:1 das Pro-
dukt von 3/2 und 4/3 ist; also 12:8:6) oder umgekehrt als Produkt von
Quart und Quint, so wie das Verhiltnis 2:1 das Produkt von 4/3 und
3/2 ist: 12:9:6 ergibt in solcher Anordnung eine Oktav. Und nachdem
er Hand und Gehor an die Gewichte gew6hnt und an ihnen das Ver-
hiltnis der Proportionen bestitigt hatte, iibertrug er geschickt die ge-
meinsame Aufhéngung der Saiten von dem Pflock, der quer iiber der
Ecke befestigt war, auf den unteren Teil des Instruments, den er
»Saitenspanner nannte. Die jeweilige Saitenspannung erzeugte er
gemidf den Gewichten durch eine entsprechende Umdrehung der
Wirbel. 119. Und indem er dies als ,,Schrittstein* und gleichsam als
untriiglichen Priifer beniitzte, dehnte er seinen Versuch weiter auf ver-
schiedene Instrumente aus, auf Beckenschlag, Aulos (Oboe), Syrinx,
Monochord, Triangel und dergleichen: In allem fand er, dass die zah-
lenmiBige Deutung ohne Abweichung iibereinstimmte. Er nannte den-
jenigen Ton, welcher der Zahl 6 zugehorte, Hypate“; den zur Zahl 8
gehorigen, eine Quart héheren, Mese; den zur Zahl 9 gehorigen, der
um einen Ganzton, nimlich um 9/8 héher ist als die Mese, nannte er
Paramese; den zur Zahl 12 gehorigen schlieBlich nannte er Nete. Dann
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fiillte er die Zwischenriume nach dem diatonischen Geschlechte mit
entsprechenden Tonen aus. Dergestalt ordnete er das Oktachord zu-
sammenstimmenden Zahlenverhiltnissen unter: 2:1, 3:2, 4:3 und dem
Unterschied zwischen den letztgenannten (9/8). 120. So fand er das
Fortschreiten, das mit geradezu natiirlicher Notwendigkeit vom Tief-
sten zum Hochsten geschieht, in diesem diatonischen Tongeschlecht.
Das chromatische und enharmonische Tongeschlecht klirte er wieder-
um vom diatonischen her, wie wir noch werden zeigen konnen, wenn
wir von der Musik handeln werden®. Das diatonische Tongeschlecht
hat aber offensichtlich von Natur folgende Stufen und Fortschrei-
tungen: Halbton, Ganzton, Ganzton — dies ergibt eine Quart, das Pro-
dukt zweier Ganztone und des sogenannten Halbtons. Nimmt man
noch einen weiteren Ganzton — den ,,in die Mitte eingeschobenen* —
hinzu, so entsteht die Quint, die aus drei Ganzténen und einem Halb-
ton besteht. Darauf folgt wieder ein Halbton, ein Ganzton und noch
ein Ganzton: So entsteht eine weitere Quart, eine weitere Proportion
4:3. Daher konsoniert im &lteren Heptachord immer jeder vierte Ton
vom tiefsten aus gerechnet durchweg quartenweise mit dem andern.
Dabei nimmt der Halbton jeweils im Wechsel den ersten, den mittle-
ren und den dritten Platz im Tetrachord ein. 121. Im Pythagoreischen
Oktachord aber, einer ,,verkniipfungsartigen* Verbindung von Tetra-
chord und Pentachord oder dem getrennten Nebeneinander’ zweier
Tetrachorde, zwischen denen ein Ganzton liegt, wird das Fortschreiten
vom tiefsten Ton ausgehen, so dass jeder fiinfte Ton im Verhéltnis der
Quint konsoniert, wobei der Halbton Schritt fiir Schritt an vier Stellen
iiberwechselt: die erste, die zweite, die dritte, die vierte”'. So soll er
die Musik erfunden haben. Und nachdem er sie in ein System gebracht
hatte, gab er sie seinen Schiilern weiter als Helferin zu allem Edlen.

[XXVII] 122. Man lobt auch vieles, was seine Anhénger fiir die Ein-
richtung ihrer Staaten geleistet haben. Als ndmlich unter den Einwoh-
nern von Kroton einmal die Sucht aufkam, Leichenziige und Bestat-
tungen prunkvoll zu gestalten, soll ein Pythagoreer vor dem Volke ge-
sprochen haben: ,Ich habe einmal gehért, wie Pythagoras in einer Re-
de iiber die Gotter darlegte, die Olympier achteten auf die Gesinnung
der Opfernden und nicht auf die Menge des Geopferten; umgekehrt
freuten sich die Unterirdischen, weil sie sonst weniger erben kénnten,
iiber Klage- und Trauergesinge, fortwiahrende Weihegiisse, Grabopfer
und recht kostspielige Totenweihegaben. 123. Daher heifle der Gott
der Unterwelt auch Pluton (,,der Reiche*), weil er eine Vorliebe fiir
solche Bewirtung habe. Wer ihn in schlichter Form ehre, den lasse er
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lange in der Oberwelt, von denjenigen aber, die in Trauerfillen zur
Verschwendung neigten, hole er sich immer wieder einen, um die Eh-
rungen zu erlangen, die an den Grabmilern vollzogen werden.“ Mit
diesem Rat soll er seinen Zuhorern die Auffassung beigebracht haben,
wenn sie bei Todesfillen MaB hielten, so verlingerten sie ihre eigene
Lebensdauer; machten sie aber iibertriebenen Aufwand, so wiirden sie
alle vor der Zeit hinabgehen miissen. 124. Ein anderer Pythagoreer
wurde, so heifit es, Schiedsrichter einer Angelegenheit ohne Zeugen.
Er ging mit jedem der beiden Gegner einzeln ein Stiick Weges, blieb
bei einem Grabmal stehen und sagte: ,,.Der hier ruht, war iiber die Ma-
Ben rechtschaffen.* Der eine der Prozessierenden wiinschte dem Toten
viel Gutes, der andere sagte: ,,Hat er davon etwa einen Gewinn?* Die-
sen nahm er unter Verdacht, der andere, der die Rechtschaffenheit ge-
priesen hatte, erhhte dagegen wesentlich seine Glaubwiirdigkeit. —
Ein anderer Pythagoreer, der das Schiedsgericht iiber einen betrichtli-
chen Streitwert iibernommen hatte, iiberredete beide Parteien: den ei-
nen, vier Talente zu bezahlen, den anderen, nur zwei anzunehmen.
Darauf fillte er den Schiedsspruch auf drei Talente. So schien er bei-
den ein Talent geschenkt zu haben. — Einmal hatten Ménner in betrii-
gerischer Absicht bei einem gewohnlichen Frauenzimmer ein Gewand
hinterlegt und ausdriicklich verlangt, sie diirfe es keinem von ihnen
zuriickgeben, ehe sie beide anwesend seien. Hierauf ersannen sie fol-
genden (gegenseitigen) Betrug: Nach kurzer Zeit holte der eine das
Gewand, der es mit dem andern zusammen hinterlegt hatte, und be-
hauptete, der andere sei einverstanden. Der andere aber, der nicht mit-
gegangen war, zeigte dann heimtiickisch der Behorde die urspriingli-
che Verabredung an. Ein Pythagoreer, der den Fall iibernahm, erklar-
te, die Frau werde die Abmachung erfiillen, wenn sie beide anwesend
seien’”. 125. Zwischen anderen, die fiir eng befreundet galten, war
stillschweigend Verdacht entstanden. Ein Schmeichler hatte nimlich
dem einen gesagt, der andere habe dessen Frau verfihrt. Da trat zufil-
lig ein Pythagoreer in eine Schmiede, als der Mann, der sich betrogen
fiihlte, dem Schmied sein frisch geschliffenes Schwert zeigte und ihm
vorwarf, er habe es nicht scharf genug gemacht. Der Pythagoreer er-
riet, dass die Zuriistung dem verleumdeten Freunde galt, und sprach:
»Dieses Schwert ist fiir dich schirfer als alles andere, aufler der Ver-
leumdung.” Durch dieses Wort soll er den Menschen zur Besinnung
gebracht und ihn veranlasst haben, sich nicht vorschnell an dem
Freunde zu versiindigen, der bei ihm zu Hause eingeladen war.
126. Ein Fremder verlor im Asklepiosheiligtum einen Giirtel, der Geld
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enthielt. Die Gesetze verboten aber aufzuheben, was auf den Boden
gefallen war. Dariiber war der Fremde emp6rt. Da wies ein Pythago-
reer ihn an, das Geld, das ja nicht auf die Erde gefallen sei, herauszu-
nehmen, den Giirtel aber liegenzulassen, denn nur dieser liege auf der
Erde. — Auch folgende Geschichte, die Unkundige anderswo spielen
lassen, soll sich in Kroton zugetragen haben: Als beim Schauspiel
Kraniche iiber das Theater flogen, sagte einer der iibers Meer Herge-
reisten zu seinem Nachbarn: ,,Siehst du die Zeugen?“ Dies horte ein
Pythagoreer und fiihrte sie vor den Rat der Tausend. Er hatte vermutet
— was eine Vernehmung der Sklaven auch ergab —, dass die Angeklag-
ten Menschen ins Meer gestiirzt hatten; diese hatten die Kraniche, die
tiber das Schiff hinflogen, zu Zeugen angerufen. — Zwei Minner, die
offenbar erst vor kurzem zu Pythagoras gestofien waren, hatten Streit
bekommen. Da ging der Jiingere zu dem Alteren, um sich mit ihm zu
vers6hnen, und sprach: ,,Ubertragen wir den Fall keinem Dritten als
Schiedsrichter, sondern machen wir es unter uns aus und vergessen
wir den Zom!“ Der andere horte ihn an und erwiderte: ,,Dein Vor-
schlag gefillt mir auBerordentlich, nur schime ich mich, dass ich, ob-
wohl ich der Altere bin, nicht selbst zuerst zu dir kam!* 127. (Hierher
gehoren auch)’ die Geschichte von Phintias und Damon, ebenso die
von Platon und Archytas’ und von Kleinias und Proros’®. AuBerdem
sei noch Eubulos von Messene’® genannt. Als dieser zu Schiffe heim-
wirts fuhr, wurde er von Tyrrhenern gefangengenommen und in ihr
Land geschleppt. Da erkannte der Tyrrhener Nausithoos, der Pythago-
reer war, in ihm einen Schiiler des Pythagoras, entriss ihn den Riu-
bern und lieB ihn sicher nach Messene bringen. 128. Als die Karthager
iiber fiinftausend Soldner auf eine einsame Insel entsenden wollten’’,
erblickte der Karthager Miltiades unter diesen den Argeier Possides.
Beide waren Pythagoreer. Miltiades trat zu ihm und verriet ihm zwar
nicht, was bevorstand, forderte ihn aber auf, so schnell wie méglich in
die Heimat zu fliichten, ja, brachte ihn auf ein vorbeifahrendes Schiff,
versah ihn mit Reisegeld und rettete ihn aus der Gefahr. Wollte man
aber alle freundschaftlichen Begegnungen der Pythagoreer untereinan-
der aufzihlen, so wiirde man durch die Lénge des Berichts weit iiber
Rahmen und Anlass unserer Schrift hinausgreifen.

129. Ich will nun lieber dazu iibergehen, wie tiichtig einige Pytha-
goreer als Staatsminner und als Herrscher waren. Wachten doch man-
che von ihnen iiber die Gesetze und verwalteten italische Stidte, in-
dem sie kundtaten, was sie fiir das Beste hielten, und Ratschlige er-
teilten, freilich ohne sich an den staatlichen Einkiinften zu bereichern.
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Obwohl sie vielfach verleumdet wurden, setzte sich doch weitgehend
das edle Menschentum der Pythagoreer und der Wille der Gemeinden
selbst durch, so dass man wiinschte, das Staatswesen mége von ihnen
verwaltet werden. Zu dieser Zeit, so glaubt man, traf man die besten
Staatsformen in Italien und in Sizilien an. 130. Charondas von Kata-
ne’, der fiir einen der besten Gesetzgeber gilt, war nimlich Pythago-
reer, und die Lokrer Zaleukos und Timares, die als Gesetzgeber einen
Namen haben, ebenfalls. Pythagoreer sollen auch die Schopfer der
Verfassungen von Rhegion sein — der sogenannten gymnasiarchischen
ebenso wie der nach Theokles benannten —, Phytios, Theokles, Helika-
on und Aristokrates; sie zeichneten sich aus durch gute Sitten und
Lebensformen, die damals auch in den dortigen Stidten heimisch
waren.

Uberhaupt soll Pythagoras auch der Erfinder der gesamten staats-
biirgerlichen Erziehung gewesen sein, indem er sagte, kein Ding sei
unvermischt, es habe vielmehr die Erde am Feuer Anteil, das Feuer
am Wasser, die Luft an diesen allen, und sie alle an der Luft; und
ebenso auch Schoénes an Hisslichem, Gerechtes an Ungerechtem und
alles andere dementsprechend. (Von dieser Voraussetzung aus setze
die Vernunft nach beiden Seiten an: zwei Bewegungen gebe es fiir den
Leib wie fiir die Seele: die eine ohne Vernunft, die andere mit Vor-
satz.) Er soll aber drei Linien von Verfassungen so zusammengestellt
haben, dass sie sich an den Spitzen beriihrten — einer der Winkel, die
sie bildeten, war ein rechter; eine Linie stand dabei zur andern im Ver-
haltnis™ 4: 3, die andere hatte 5 Einheiten, die dritte lag der Grofle
nach in der Mitte zwischen beiden. 131. Bedenken wir, wie diese Li-
nien und deren Quadrate sich zueinander verhalten, so wird das beste
Bild der Verfassung entworfen. Platon® soll sich den Ruhm dieser
Entdeckung angeeignet haben: Er spricht in der ,,Politeia” ausdriick-
lich von dem einfachen®' Verhiltnis 4:3, das, mit der Fiinfheit verbun-
den, zwei Harmonien schaffe. — Pythagoras soll auBerdem die MaBi-
gung der Affekte, die Lehre von der Mitte®? gepflegt haben. Jeder sol-
Ite zusammen mit einem bestimmten Gut, das er vorzog, sein Leben
gliickselig machen. Uberhaupt hat Pythagoras angeblich auch noch die
Wahl unserer Giiter und der uns zukommenden Aufgaben in ihrer Be-
deutung erkannt.

132. Er soll auch die Krotoniaten von den Nebenfrauen und iiberhaupt
vom auBerehelichen Verkehr abgebracht haben. Es gingen ndmlich die
Frauen der Krotoniaten zu Deinono, der Frau des Pythagoreers Bronti-
nos, die weise war und das Herz auf dem rechten Fleck hatte (von ihr
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stammt auch das schéne und vielbewunderte Wort, das einige der
Theano zuschreiben, die Frau miisse am selben Tage, da sie vom La-
ger ihres eigenen Mannes aufstehe, opfern). Zu ihr also traten die
Frauen von Kroton und forderten sie auf, Pythagoras mit ihnen zusam-
men zu iberreden, mit ihren Méannern iiber die Keuschheit zu spre-
chen, die sie ihren Frauen schuldig seien. So geschah es: Die Frau ver-
sprach es, Pythagoras redete mit den Minnern von Kroton, und sie lie-
Ben sich iiberzeugen. So wurde die Zuchtlosigkeit, die damals im
Schwange war, vollstindig beseitigt. 133. Auch soll Pythagoras, als
nach Kroton Gesandte aus Sybaris kamen, um die Fliichtlinge zuriick-
zufordern, unter den Abgesandten einen erblickt haben, der einen sei-
ner Freunde mit eigener Hand getétet hatte. Pythagoras wiirdigte die-
sen Mann keiner Antwort. Als der aber weitere Fragen stellte und sich
um ein Gesprich mit ihm bemiihte, erwiderte er nur, er gebe solchen
Menschen keine Orakel. Daher hielten manche ihn fiir Apollon.

Dies alles und auch, was wir etwas frither vom Sturz der Tyrannen
und der Befreiung der Stidte in Italien und Sizilien und iiber anderes
mehr gesagt haben, diene uns als Zeugnis fiir den politischen Nutzen,
den er den Menschen stiftete.

[XXVIII] 134. Von nun an wollen wir nicht mehr nur so im allgemei-
nen, sondern auch im einzelnen aufgegliedert die Werke seiner Tugen-
den darstellen. Beginnen wollen wir, wie es Brauch ist, mit den Got-
tern und versuchen, die Frémmigkeit des Pythagoras aufzuzeigen und
die aus ihr entspringenden Wundertaten uns vor Augen fiihren und
darstellen. Als eine Probe dieser Eigenschaft diene, was wir schon frii-
her erwihnt haben: Er erkannte seine Seele, wusste, wer sie war, wo-
her sie in den Leib gekommen war, und kannte ihre fritheren Existen-
zen. Dafiir erbrachte er sogar klare Beweise. Zweitens: Er iiberquerte
einmal mit vielen Freunden den Fluss Nessos, redete ihn an, und der
Fluss erwiderte laut und deutlich vor aller Ohren: ,,Sei gegriifit, Pytha-
goras!“ Aulerdem war er an einem und demselben Tage zu Meta-
pontion in Italien und zu Tauromenion in Sizilien jeweils mit den dor-
tigen Jiingern im Gesprich zusammen. Das behaupten so gut wie alle,
obwohl doch dazwischen zahlreiche Stadien zu Lande und zu Wasser
liegen, die man selbst an vielen Tagen nicht bewiltigen kann.

135. Allgemein bekannt ist, dass er seinen goldenen Schenkel dem
Hyperboreer Abaris gezeigt hat, der ihn fiir den Apollon der Hyper-
boreer hielt. Abaris war der Priester dieses Gottes, und Pythagoras be-
stitigte ihm so, dass seine Vermutung unfehlbar zutraf. Zahllose noch
erstaunlichere Wunderdinge werden iiber Pythagoras iiberall einmiitig
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berichtet: Er sagte zuverldssig Erdbeben voraus, vertrieb Seuchen
schlagartig, brachte Sturm und Hagelschlag alsbald zur Ruhe, be-
schwichtigte Fluss- und Meereswellen, so dass seine Gefihrten miihe-
los hindurchgehen konnten. Diese Fahigkeiten iibertrugen sich auf
Empedokles von Akragas, Epimenides von Kreta und den Hyperbo-
reer Abaris, die mancherorts selbst solche Dinge vollbracht haben sol-
len. 136. Thre Dichtungen sind klare Zeugnisse, vor allem aber trug
Empedokles den Beinamen ,,Windabwehrer*, Epimenides hief} ,,Rei-
niger*, Abaris ,Luftdurchwanderer*, weil er auf dem Pfeil des hyper-
boreischen Apollon, der ihm geschenkt worden war, reitend Fliisse,
Meere und unwegsames Land durchzog, indem er auf geheimnisvolle
Weise durch die Luft fuhr. Solches sei auch dem Pythagoras damals
widerfahren — vermuteten manche —, als er am selben Tage in Meta-
pontion und in Tauromenion jeweils mit seinen dortigen Freunden
zusammen war. Er soll auch ein Erdbeben vorausgesagt haben, das
von einem Brunnen ausgehen wiirde, von dem er trank, auch prophe-
zeite er einem Schiff, das bei giinstigem Wind segelte, den Untergang.
137. Dies sollen die Zeugnisse seiner Frommigkeit sein. Ich will aber
weiter ausholen und auf die Prinzipien der Gétterverehrung hindeuten,
die Pythagoras und seine Schule sich zum Leitstern wihlten.

Alles, was sie iiber Tun oder Lassen bestimmten, hat sein Ziel in
der Ubereinstimmung mit dem Géttlichen. Dies ist der Ursprung, und
jedes Leben ist darauf hin angelegt, Gott zu folgen, und dies ist der
Sinn dieser Philosophie: Die Menschen tun etwas Lécherliches, wenn
sie das Heil sich von anderswoher erwarten als von den Géttern. Dies
wiire so dhnlich, als verehrte jemand in einem Konigreich einen Pri-
fekten aus dem Kreise der Mitbiirger und vergifle dariiber den Kénig
selbst, der iiber alles herrscht. Solches, so glauben sie, tun die Men-
schen. Da es aber einen Gott gibt, und dieser ein Herr ist iiber alle,
und weil man zugegebenermaflen vom Herrn das Gute fordern muss,
und weil alle denen, die sie lieben und an denen sie Freude haben, das
Gute geben, das Gegenteil aber, wenn sie die umgekehrte Gesinnung
entgegenbringen, so ist klar, dass man das zu tun hat, woran Gott
Freude hat. 138. Dies zu wissen ist aber nicht leicht, wenn man nicht
auf jemanden, der einen Gott vernommen hat oder auf einen Gott
selbst hort oder aber sich dieses Wissen durch gottliche Kunst ver-
schafft. Darum befassen sie sich auch ernsthaft mit der Wahrsage-
kunst. Verdolmetscht doch sie allein den Gedanken, der von den Got-
tern kommt. Ebenso wird derjenige diese ihre Beschiftigung fiir wert-
voll erachten, der an die Existenz von Géttern glaubt, wer aber eines
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von beiden fiir einfiltiges Zeug hilt, der glaubt an beides nicht. Die
Mehrzahl ihrer Verbote stammt iibrigens aus den Mysterien, weil sie
solche Dinge ernst nahmen und nicht fiir Schwindel hielten, sondern
fir etwas von einem Gott Gestiftetes. Daran zu glauben sind alle
Pythagoreer gleichermaflen geneigt: so etwa an die Legenden von
Aristeas von Prokonnesos, von dem Hyperboreer Abaris und an ande-
res dergleichen. Denn sie vertrauen allem Derartigen und versuchen
sich auch selbst vielfach darin und berichten, was fiir mythisch gilt,
so, als zweifelten sie an nichts, was sich auf das Géttliche bezieht.
139. So hat einer dem Eurytos die Behauptung zugeschrieben, ein Hirt
habe, als er am Grabe des Philolaos seine Herde weiden lieB, jeman-
den singen horen. Eurytos habe keinerlei Misstrauen gezeigt, sondern
gefragt: ,,Und welche Tonfolge?“ Beide waren Pythagoreer, und Eu-
rytos sogar ein Schiiler des Philolaos. — Einmal soll auch jemand dem
Pythagoras gesagt haben, es sei ihm gelegentlich im Schlaf; als unter-
hielte er sich mit seinem verstorbenen Vater. Er fragte den Meister:
»Worauf deutet dies hin?** Pythagoras erwiderte: ,,Auf nichts!“ Er ha-
be sich vielmehr wirklich mit ihm unterhalten. ,,So wenig es auf etwas
hindeutet, dass du dich jetzt mit mir unterhiltst, so wenig deutet auch
jenes auf etwas hin® . So halten sie in allen solchen Dingen nicht sich
selbst fiir einfiltig, sondern die Misstrauischen. Sei doch dem Gotte
nicht das eine moglich, das andere unmdglich, wie die Spitzfindigen
meinten, sondern ihm sei alles méglich. Und so beginnt das Gedicht,
das sie dem Linos zuschreiben (es stammt aber wohl von ihnen):

Alles muss man erwarten, Erwartung kennt keine Schranke,
Leicht zu vollenden ist alles dem Gott, nichts ist ihm unméglich.

140. Als Bestitigung fiir ihre Auffassungen gilt ihnen, dass der erste,
der sie aussprach, kein Beliebiger war, sondern der Gott. Und dies ist
einer ihrer Spriiche: ,,Wer bist du, Pythagoras?* Sie sagen namlich, er
sei der hyperboreische Apollon®. Als Beweis dafiir liege vor, dass er
beim Wettkampf®® aufstand und seinen Schenkel zeigte, der aus Gold
war, und dass er den Hyperboreer Abaris als Gast empfing und ihm
den Pfeil abnahm, von dem jener sich lenken lieB. 141. Abaris kam
namlich, wie es heifit, aus dem Hyperboreerland, sammelte Gold fiir
den Tempel und sagte Pest voraus. Er kehrte jeweils in den Heiligtii-
mern ein, nie hat man ihn etwas essen oder trinken sehen. Er soll auch
bei den Lakedaimoniern die Abwehropfer vollzogen haben, so dass in
Sparta nie wieder eine Pest auftrat. Diesem Abaris nahm er den golde-
nen Pfeil, ohne den dieser den Weg nicht finden konnte, und machte
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den Priester zu seinem Jiinger. 142. Als in Metapontion Leute den
Waunsch taten, die Ladung des gerade einlaufenden Schiffes moége ih-
nen zuteil werden, sprach er: ,,So werdet ihr wohl einen Toten bekom-
men.” Und wie sich zeigte, brachte das Schiff tatsichlich einen Toten.
— In Sybaris ergriff er die rauhschuppige morderische®® Schlange und
verwies sie des Ortes, ebenso auch in Tyrrhenien®’ die kleine Schlan-
ge, die durch ihren Biss totete. — In Kroton streichelte er, wie es heifit,
den weiflen Adler, der ihm stillehielt. — Als einer ihn reden héren wol-
Ite, erklérte er, er werde nicht sprechen, ehe ein Zeichen erscheine. Da
trat in Kaulonia die weifle Bérin auf. — Als einer kam, ihm den Tod
seines Sohnes zu verkiinden, sagte er es ihm selbst auf den Kopf zu.
143. Den Myllias aus Kroton erinnerte er daran, dass er Midas, der
Sohn des Gordios gewesen war, und Myllias begab sich sofort auf das
Festland®, um dort an dem Grabe alles zu vollziehen, was Pythagoras
ihm geboten hatte. — Man erzihlt auch, der Kaufer des Hauses des Py-
thagoras habe dort nachgegraben und, was er gesehen, keinem Men-
schen zu sagen gewagt. Zur Strafe fiir dieses Vergehen wurde er in
Kroton beim Tempelraub ertappt und hingerichtet. Man hatte namlich
beobachtet, wie er den goldenen Bart an sich nahm, der von dem Go6t-
terbilde weggefallen war. Das sagen sie, um Glauben zu erwecken,
und dergleichen mehr. Da aber diese Dinge allgemein angenommen
werden und es nicht méglich ist, dass um einen Menschen dies alles®
geschah, halten sie es schon fiir klar, alle seine Worte seien aufzufas-
sen, als kidmen sie von einem Hoéheren und nicht von einem Men-
schen. 144, Das sei auch die Bedeutung des folgenden Ritsels, das sie
im Munde fithren:

ZweifiiBler sind: der Mensch, der Vogel und noch ein Drittes.

Das Dritte ist ndmlich Pythagoras. — So war Pythagoras infolge seiner
Frommigkeit, und so dachte man zu Recht von ihm. Vor den Eiden
nahmen sich alle Pythagoreer sehr in acht, denn sie gedachten an das
Gebot ihres Meisters:

,.,Ehre zuerst die unsterblichen Gétter, wie das Gesetz will,
Ehre sodann den Eid, darnach die erlauchten Heroen.*

So sollte einer von ihnen nach dem Gesetz einen Eid leisten; zwar wi-
re sein Eid wahr gewesen, aber dennoch zog er es vor, statt dessen
drei Talente zu bezahlen — so hoch war die BuBe in solchen Fillen fiir
den Prozessierenden —, und dies nur, um das Gebot nicht zu iibertre-
ten’’. 145. Sie glaubten, nichts geschehe von selbst oder zufillig, son-
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dern nach géttlicher Vorsehung, vor allem fiir die Guten und
Frommen. Dies bestitigt, was Androkydes in seinem Buche ,,Uber die
pythagoreischen Symbola“ von dem Pythagoreer Thymaridas aus Ta-
rent berichtet. Als dieser nimlich wegen eines dufleren Umstandes auf
eine Seereise ging, umringten ihn die Freunde, nahmen Abschied und
gaben ihm das Reisegeleit. Als er schon das Schiff betreten hatte,
sprach einer zu ihm: ,,Mégen die Gétter dir alles schicken, was du dir
wiinschest, mein Thymaridas!“ Er aber versetzte: ,,Schweig stille! Ich
mochte mir vielmehr nur das wiinschen, was die Gétter mir schicken.*
Denn nach seiner Auffassung zeugte es von tieferer Erfahrung und
besserer Einsicht, der géttlichen Vorsehung weder zu widerstreben
noch obendrein iiber sie zu murren. — Will man erfahren, aus welcher
Quelle diese Minner solch tiefe Frommigkeit schépften, so ist zu sa-
gen: Fiir die pythagoreische Zahlentheologie fand sich bei Orpheus
ein klares Vorbild. 146. Pythagoras hat sich ja eindeutig von Orpheus
anregen lassen, als er die Rede’' ,,Uber die Gotter verfasste, eine Re-
de, die er darum ,die heilige* iiberschrieb, weil sie aus dem geheim-
nisvollsten Bereich bei Orpheus entsprossen war; mag sie nun wirk-
lich, wie die meisten sagen, ein Werk des Pythagoras sein oder aus der
Feder des Telauges stammen, wie einige angesehene und zuverléssige
Mitglieder der Schule behaupten, auf Grund der Niederschriften, die
Pythagoras selbst seiner Tochter Damo, der Schwester des Telauges,
hinterlassen hatte. Nach dem Tode der Damo erhielten die Schrift an-
geblich deren Tochter Bitale und der zum Manne herangereifte Telau-
ges, der Sohn des Pythagoras und Gemahl der Bitale. Denn noch ganz
jung war er, als Pythagoras starb, bei seiner Mutter Theano geblieben.
Die ,,Heilige Rede* (oder die Rede ,,Uber die Gétter — es gibt beide
Uberschriften) zeigt auch deutlich, wer Pythagoras diese Rede iiber
die Gotter mitgeteilt hat. Sie besagt nimlich: ,,Dies ist die Rede iiber
die Gétter, die ich, Pythagoras, Sohn des Mnemarchos, erfahren habe,
eingeweiht im thrakischen Libethra’” durch Aglaophamos, den Weihe-
priester, der mir mitteilte: Orpheus, der Sohn der Kalliope, den seine
Mutter auf dem Berge Pangaion belehrt hatte, sprach also: Das ewige
Wesen der Zahl ist der Ursprung, der alles vorausdenkt, der Ursprung
des Allhimmels, der Erde und des dazwischenliegenden Naturbe-
reichs. Es ist auch die Wurzel des Fortbestehens der gottlichen Men-
schen, der Gétter und der Daimonen.“ 147. Also hat er offensichtlich
von den Orphikern den Satz iibernommen, das Wesen der Gotter sei
durch die Zahl bestimmt. Durch eben diese Zahlen machte er auch er-
staunliche Voraussagen und schuf eine Gétterverehrung, die auf der
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Zahl beruhte und dem Wesen der Gétter so verwandt wie nur moglich
war. Dies kann man an folgendem erkennen (denn man muss auch
eine Tatsache anfiihren, um das Gesagte zu erhirten): Abaris beschif-
tigte sich immer noch fortwéhrend mit seinen gewohnten Opferhand-
lungen und der von allen Barbaren eifrig betriebenen Vorschau durch
Opfer (vor allem Vogelopfer, deren Eingeweide man fiir besonders
exakte Erkenntnismittel hilt). Pythagoras wollte ihm das Streben nach
der Wahrheit nicht rauben, ihm diese aber auf zuverldssigere Weise
und ohne BlutvergieBen verschaffen, zumal der Hahn seiner Meinung
nach dem Sonnengotte heilig war®. So lehrte er ihn die sogenannte
letzte Wahrheit” durch die Zahlenwissenschaft in knapper Zusam-
menstellung. 148. Seiner Frommigkeit entsprang auch seine Bereit-
schaft, alles zu glauben, was die Gétter betraf. Gebot er doch stets,
nichts Wunderbares, das iiber die Gotter gesagt wiirde, und auch keine
der ,,géttlichen Lehren* anzuzweifeln, da die Gotter ja alles vermoch-
ten. Mit den ,,gottlichen Lehren, denen man vertrauen musste, waren
die des Pythagoras gemeint. Das iiberlieferte Vertrauen in den Wahr-
heitsgehalt ihrer Lehren ging sehr weit: Dem Eurytos aus Kroton,
einem Schiiler des Philolaos, berichtete ein Hirte, er habe mittags die
Stimme des Philolaos aus dem Grabe gehort, als sdnge dieser. Philo-
laos war damals schon viele Jahre tot. ,,Bei den Gottern!, sagte da-
rauf Eurytos, ,,welche Tonfolge sang er? — Pythagoras selbst wurde
von jemandem gefragt, worauf es hindeute, dass er seinen lang ver-
storbenen Vater im Traume gesehen und sich mit ihm unterhalten ha-
be. Pythagoras erwiderte: ,,Auf nichts! Denn auch, dass du jetzt mit
mir redest, deutet nicht auf etwas hin’* .«

149. Des Pythagoras Kleidung war wei und rein, ebenso auch seine
Laken. Alles derartige soll aus Leinenzeug gewesen sein, Felle be-
nutzte er nicht®®. Auch seinen Zuhdrern gab er diese Sitte weiter.
Schweigen und nur gute Worte brachte er den hoheren Méchten entge-
gen, bei jeder Gelegenheit gedachte er der Goétter und ehrte sie: Auch
beim Mabhle brachte er ihnen Trankopfer dar und gebot, Tag fiir Tag
die héheren Méchte durch Gesénge zu preisen. Er achtete auch auf zu-
fillige AuBerungen®, auf Weissagungen und Gétterstimmen, iiber-
haupt auf alle Zeichen, die sich von selbst einstellten. 150. Er opferte
den Gottern Weihrauch, Hirse, Kuchen, Waben, Myrrhe und anderes
Riucherwerk®’. Lebewesen opferte er selbst nicht, und auch keiner der
kontemplativen Philosophen tat dies. Den iibrigen, Akusmatikern und
Politikern®®, war vorgeschrieben, Beseeltes nur selten zu opfern: ent-
weder einen Hahn oder ein Lamm oder sonst ein Neugebornes; Rinder
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aber keinesfalls. Ein sicherer Beweis dafiir, wie sehr er die Goétter ehr-
te, ist auch, dass von ihm das Gebot stammt, nie zu schworen® und
dabei die Namen der Gotter zu missbrauchen. Eben darum hat auch
Syllos, ein Pythagoreer in Kroton, um der Verweigerung des Eides
willen eine GeldbuBle bezahlt, obwohl sein Eid wahr gewesen wire.
Den Pythagoreern schreibt man auch etwa folgende Eidesformel zu —
scheuten sie sich doch, Pythagoras mit Namen zu nennen, wie sie ja
auch mit Goétternamen sehr sparsam umgingen; sie bezeichneten den
Meister durch die Erfindung der Tetraktys'®:

Nein, bei IThm, der die ,,Heilige Vier* unsrer Weisheit erfunden,
Quell der Wurzelkrifte des immerstromenden Werdens.

151. Im ganzen soll Pythagoras in Redeweise und Gesinnung dem
Orpheus nachgeeifert haben; auch ehrte er die Gotter dhnlich wie Or-
pheus: die Gotter stelle man zwar als solche in Standbildern'®' und Erz
auf, sie seien aber nicht an unsere Gestalten gebunden, sondern an
gottliche Formen, alles umfassend, alles vorausbedenkend und an
Wuchs und Gestalt dem All dhnlich. Deren Lauterungsriten und was
man die ,,Mysterien" nenne, verkiinde er, da er die genaueste Kenntnis
von ihnen habe. Weiter soll er die géttliche Philosophie und den Kult
als Synthese gestaltet haben, indem er das eine bei den Orphikern
lernte, das andere bei den &dgyptischen Priestern, wieder anderes bei
den Chalddern und Magiern, manches auch aus den Mysterien in
Eleusis, Imbros, Samothrake und Lemnos und einzelnes bei den
Mystenvereinigungen'® und bei den Kelten und Iberern. 152. Bei den
Latinern wurde, wie es heifit, die ,,Heilige Rede des Pythagoras gele-
sen, freilich nicht vor allen und nicht von allen, sondern nur von sol-
chen, die'® bereitwillig das Gute lernen wollten und keine schimpfli-
chen Titigkeiten ausiibten. Man schreibt ihm auch das Wort zu, die
Menschen sollten dreimal Trankopfer darbringen, und Apollon weis-
sage vom DreifuB aus, weil'™ die Dreiheit als erste Zahl entstand. Der
Aphrodite solle man am sechsten Tage etwas opfern, weil diese Zahl
als erste mit allen Arten von Zahlen Gemeinschaft habe und auf jede
Weise zerlegt, das gleiche Produkt aus den abgezogenen und iibrigge-
bliebenen Zahlen ergebe'®”. Dem Herakles aber miisse man am achten
Tage des beginnenden Monats opfern im Hinblick auf dessen Geburt
nach sieben Monaten. 153. Auch ist es sein Gebot, man solle das
Heiligtum in einem reinen Gewande betreten, in dem noch niemand
geschlafen habe, denn der Schlaf, das Schwarze und Rotbraune zeuge
von Trégheit, Reinlichkeit aber zeuge von Gleichmafl im Denken und
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von Gerechtigkeit. Seine Weisung ist, wenn im Heiligtum versehent-
lich Blut fliefe, solle man sich entweder durch Gold oder durch Be-
sprengen mit Meerwasser reinigen: So maB'% er den Wert aller Dinge
an dem ersten, was entstand (dem Ozean) und dem Schonsten, was es
gibt (dem Golde). Von ihm stammt das Verbot, im Heiligtum zu gebi-
ren; denn es sei wider heiliges Recht, wenn im Heiligtum der gottliche
Teil der Seele in den Leib hinab gefesselt werde.

154. Fiir Festtage gilt ein Gebot, sich weder Haare noch Nigel zu
schneiden, denn nach seiner Auffassung darf man sich der Herrschaft
der Gétter nicht aus Eigennutz entziehen. Auch eine Laus — so lautet
sein Wort — solle man im Heiligtum nicht téten, denn das Géttliche
diirfe an nichts Uberfliissigem und Schidlichem Anteil bekommen.
Zeder, Lorbeer, Zypresse, Eiche und Myrte sollten dazu dienen, die
Gotter zu ehren; darum solle man mit diesen nicht den Kérper reini-
gen und diese Holzer auch nicht zur Zahnpflege zerkauen. Hielt er
doch dieselben fiir die erste Frucht der feuchten Natur und das von der
ersten und allgemeinen Materie Genéhrte. Gekochtes soll man nach
seinem Gebot nicht braten, denn die Sanftheit bediirfe keineswegs
mehr des Zorns. Totenverbrennung lieB er nicht zu, ganz im Sinne der
Magier, denn er wiinschte nicht, dass das Sterbliche an einem Gottli-
chen'” Anteil bekomme. 155. Den Verstorbenen in weiBen Gewn-
dern das Geleit zu geben, hielt er fiir gottliches Recht; geheimnisvoll
deutete er damit die einfache, erste Natur an — im Sinne der Zahl und
somit des Ursprungs aller Dinge'®. Sein wichtigstes Gebot ist, nur
gute Eide zu schwéren, denn lang sei die Zukunft, fiir Gotter sei aber
nichts lang. Auch sei es bei weitem gerechter vor den Géttern, Un-
recht zu leiden, als einen Menschen zu toten (denn der Unterwelt sei
das Urteil vorbehalten), wenn man erwige, wie es von Natur um die
Seele und um ihr Wesen bestellt sei, welches das erste sei von allem,
was ist. Nach seiner Anweisung sollte man aus Zypressenholz keinen
Sarg herstellen, da Zeus’ Zepter aus Zypressenholz sei, oder noch aus
einem anderen mystischen Grunde. Er gebot, bei Tische solle man
Trankopfer spenden: Zeus dem Erhalter, Herakles und den Dioskuren,
und dabei Zeus als den Stifter und Leiter der Eméahrung lobpreisen,
Herakles als die Kraft der Natur und die Dioskuren als den Zusam-
menklang aller Dinge. 156. Das Trankopfer diirfe man nicht mit ge-
schlossenen Augen darbringen, denn nichts Edles verdiente nach sei-
nem Urteil Scham und Scheu. Weiter gebot er, wenn es donnere, die
Erde zu beriihren, eingedenk des Werdens dessen, was ist'®. Heiligtii-
mer solle man von rechts betreten und nach links verlassen; die rechte
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Seite verstand er namlich als den Ursprung des sogenannten Ungera-
den in der Welt und als etwas Géttliches, die linke als Sinnbild des
Geraden und dessen, was sich auflost''°.

So etwa war, wie es heilt, die Art und Weise, wie er sich um die
Frommigkeit bemiihte. Alles weitere hieriiber, was wir iibergehen,
kann man aus dem Gesagten herleiten. Darum schlieBe ich die Be-
handlung dieses Gegenstandes ab.

[XXIX] 157. Fiir seine Weisheit, um es in einem Worte zu sagen,
seien als bedeutendstes Zeugnis die Aufzeichnungen der Pythagoreer
genannt, die iiber alle Dinge die Wahrheit enthalten; sie sind abgerun-
det und konzentriert in jeder Beziehung, vor allem aber ist ihnen in
besonderer Weise der Duft und die schwerzufassende Patina hoher Al-
tertiimlichkeit eigen. Mit iibermenschlichem Wissen bis ins letzte
durchdacht, sind sie gedankenreich und sehr dicht, bunt und mannig-
faltig in Formen und Stoffen, in ungewdhnlicher Weise weder zu breit
noch zu knapp in der Darstellung und so erfiillt wie nur méglich mit
einleuchtenden, unbestreitbaren Tatsachen, verbunden mit wissen-
schaftlichem Beweis und sogenannten ,,vollen Schliissen; sofern man
an sie auf den gebiihrenden Wegen herangeht und nicht nur nebenbei,
mit halbem Ohre und oberflichlich. Dieses Wissen iiber das In-
telligible und iiber die Gotter vermittelt Pythagoras von Grund auf.
158. Sodann lehrt er auch alle Gebiete der Naturlehre, hat die Ethik
und Logik vollstindig bewiltigt und vermittelt mannigfaltige mathe-
matische Lehren und die besten Formen des Wissens. Uberhaupt ist
alles, was den Menschen je iiber etwas zur Kenntnis gelangt ist, in die-
sen Schriften aufs genaueste behandelt. Wenn nun zugegebenermafien
die gegenwirtig umlaufenden Schriften zum Teil von Pythagoras
stammen, zum andern Teil auf Grund seines miindlichen Vortrags auf-
gezeichnet sind (darum haben die Pythagoreer diese Schriften auch
nicht fiir ihr Eigentum ausgegeben, sondern sie dem Pythagoras als
sein Werk zugeschrieben), so ist aus alledem klar, dass Pythagoras zur
Geniige in aller Weisheit erfahren war. Besondere Sorgfalt soll er auf
die Geometrie verwandt haben. Bei den Agyptern gibt es nimlich vie-
le geometrische Aufgaben, sind doch unter den Agyptern die Kundi-
gen seit alters von seiten der Gétter gezwungen, alles bebaute Land zu
vermessen, da der Nil immer wieder Land anschwemmt und anderes
hinwegspiilt. Daher hat auch die Geometrie (,,Erdmessung*) ihren Na-
men. Auch die Sternkunde haben sie nicht nur beil4ufig erforscht — in
ihr war Pythagoras ja ebenfalls bewandert. Alle Lehrsétze iiber die Li-
nien scheinen nidmlich aus jenem Lande zu stammen, wihrend die
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Rechenkunst und Zahlenlehre von den Phoniziern erfunden worden
sein soll. Die Himmelskunde wiederum schreiben manche gemeinsam
den Agyptern und Chaldiern zu. 159. Dies alles soll Pythagoras iiber-
nommen und noch erweitert haben; so brachte er die Wissenschaften
voran und stellte sie zugleich klar und wohlgeordnet seinen Horern
dar.

Pythagoras gab als erster der Philosophie diesen Namen'''. Er be-
zeichnete sie als ein Streben nach Weisheit und gewissermafBen als
eine Freundschaft mit ihr. Weisheit aber sei das Wissen um die Wahr-
heit im Seienden. Unter Seiendem verstand er das Immaterielle, Ewi-
ge, allein Bewirkende, das heift das Korperlose. Nur durch Namens-
gleichheit heiBlen weiterhin ,,seiend” (aber einzig, weil sie am wahr-
haft Seienden teilhaben): Korperliches, Materielles, das entsteht und
vergeht und in Wirklichkeit keineswegs ,,ist“. Weisheit aber sei Wis-
sen des im strengen Sinne und nicht nur der Namensgleichheit nach
»Seienden®. Ist doch das Korperliche nicht wissbar und lasst auch kei-
ne sichere Erkenntnis zu, da es unbegrenzt, durch Wissen nicht be-
greifbar und wegen seines Abstandes von den Allgemeinbegriffen
gewissermaflen nicht seiend und nicht einmal durch eine klare Defini-
tion umschreibbar ist. 160. Was aber von Natur nicht wissbar ist, da-
von kann man auch kein Wissen erstreben, denn es kann kein Trach-
ten nach einem Wissen ohne Substanz geben, vielmehr nach einem
Wissen um das im strengen Sinne Seiende, das immer in derselben
Weise im gleichen Zustand verharrt und der Bezeichnung ,seiend
immer wesenhaft entspricht. Dem Begreifen dieser Dinge folgt nim-
lich notwendig auch das Erfassen des nur der Namensgleichheit nach
Seienden, auch ohne dass man je eigens danach gestrebt hitte: so wie
der Kenntnis des Allgemeinen die des Besonderen. ,,Da sie das Allge-
meine klar durchschaut hatten®, sagt Archytas'', ,,so mussten sie auch
iiber die Beschaffenheit der Einzeldinge richtig urteilen.” Darum sind
die seienden Dinge weder einzig noch einzigartig noch einfach, son-
dern geben sich bereits als vielfiltig und vielgestaltig zu erkennen.
Dies gilt sowohl von den intelligiblen und kérperlosen, die man ,,die
seienden Dinge* nennt, als auch von den kérperlichen und wahrnehm-
baren, die im Sinne der Teilhabe mit dem eigentlichen Sein Gemein-
schaft haben. 161. Uber all dies vermittelte er die sachgemaBesten
Kenntnisse und lief nichts unerforscht. Aber auch die allgemeinen
Kenntnisse, wie die Lehren vom Beweis, von der Definition und von
der Diairesis teilte er den Menschen mit, wie man aus den pythago-
reischen Schriften erfahren kann. Er pflegte auch durch ganz kurze
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Ausspriiche seinen Jiingern tausendfiltigen und vielschichtigen Sinn
symbolisch zu offenbaren, so wie Apollon Pythios durch handliche
Spriiche oder wie die Natur selbst durch Samenk6mer, die gering an
Masse sind, eine unerschépfliche und schwer zu durchschauende Fiille
von Gedanken und Wirkungen erahnen lassen. 162. Solcher Art ist der
Satz: ,Der Anfang — die Hilfte des Ganzen“, ein persénlicher Aus-
spruch des Pythagoras. Nicht nur in diesem Halbvers, sondern auch in
anderen &hnlichen hat der gottliche Pythagoras die Feuerglut der
Wahrheit verborgen fiir diejenigen, welche sie entfachen kénnen. In
knapper Form verschliisselt speicherte er so eine uniibersehbare Weite
und reiche Fiille geistiger Schau. So auch in dem Satz: ,,Der Zahl — es
gleichet ihr alles*, den er sehr haufig vor allen Menschen aussprach.
Oder auch in Spriichen wie ,,Freundschaft ist Gleichheit, Gleichheit ist
Freundschaft“ und in Bezeichnungen wie ,,Kosmos* und natiirlich
,,Philosophie“”’, »einsheit®, ...“4, ,,Tetraktys“”s. Solche und noch
weitere schopferische Neubildungen dieser Art ersann Pythagoras, um
seine Lebensgefihrten zu férdern und zurechtzubringen; seine Worte
wurden von denen, die sie verstanden, so sehr verehrt und vergottert,
dass sie unter den Mitschiilern zur Eidesformel wurden:

Nein! Bei Ihm, der die Heilige Vier''® gab unsrem Geschlechte,
Quell der Wurzelkrifte des immerstromenden Werdens.

So bewundernswert war diese Form seiner Weisheit.

163. Unter den Wissenschaften sollen die Pythagoreer nicht zuletzt die
Musik, die Heilkunst und die Wahrsagekunst geehrt haben'’. Sie wa-
ren schweigsam und im Héren geiibt; gelobt wurde bei ihnen, wer zu-
zuhoren verstand. In der Medizin erkannten sie am meisten die Diiite-
tik an. Darin sollen sie sehr genau gewesen sein: Erstens versuchten
sie, Anzeichen zu erkennen, um das rechte Gleichgewicht zwischen
Arbeit''?, Nahrungsaufnahme und Ruhe zu finden; sodann haben sie
sogar die Zubereitung der Speisen eigentlich erstmals zu erértern und
genau zu regeln begonnen. Ole'" und Salben sollen die Pythagoreer
haufiger angewandt haben als friihere Arzte, von Arzneien hielten sie
weniger; davon beniitzten sie am meisten die Heilmittel gegen Schwi-
ren; Schneiden und Brennen lieflen sie jedoch am allerwenigsten zu.
164. Auch Beschworungen sollen sie gegen einzelne Erkrankungen
angewandt haben'”’. Sie nahmen auch an, die Musik'?' trage Wesent-
liches zur Gesundheit bei, wenn man sie in der rechten Weise ge-
brauche. Ebenfalls beniitzten sie Homer- und Hesiodworte, die so
ausgewihlt'?? waren, dass sie die Seele zurechtbrachten.
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Sie glaubten, man miisse alles, was man lerne und was einem er-

klart werde, im Gedichtnis festhalten und bewahren und sich im Ler-
nen und Horen danach richten, wieviel die lernende und sich erinnern-
de Instanz aufnehmen kann, denn sie ist es, mit der man erkennen und
in der man das Erkannte bewahren muss. Sie schitzten somit das
Gedichtnis sehr und iibten es mit aller Sorgfalt; beim Lernen lielen
sie nicht eher ab vom Gegenstand, als bis sie die ersten Grundlagen
der Lehre sicher begriffen hatten, und wiederholten tiglich, was ihnen
gesagt wurde, auf folgende Weise.
165. Ein Pythagoreer stand nicht vom Lager auf, ehe er sich, was
gestern geschehen war, in Erinnerung gerufen hatte. Dabei ging er
folgendermalBen vor: Er versuchte in Gedanken zu wiederholen, was
er zuerst gesagt oder gehort oder nach dem Aufstehen als erstes den
Hausdienern befohlen hatte, was als zweites und was als drittes. Eben-
so iiberdachte er auch das Zukiinftige. Weiter iiberlegte er, wem er
beim Hinausgehen als erstem begegnet war und wem als zweitem, und
welche Reden als erste, zweite und dritte gefithrt worden waren. Fiir
das Weitere gilt dasselbe. Versuchte er doch alle Ereignisse des
ganzen Tages in Gedanken zu wiederholen, in der Absicht, sich an
jedes Einzelne in der tatsichlichen Reihenfolge zu erinnern. Hatte er
aber nach dem Aufwachen mehr Zeit, so versuchte er auf dieselbe
Weise zu wiederholen, was vorgestern geschehen war. 166. Auch
noch weiter suchten sie das Gedéchtnis zu iiben, denn nichts trigt
mehr zum Wissen bei, zur Erfahrung und zum vemiinftigen Denken,
als die Fahigkeit des Erinnerns.

Durch diese Lebensformen kam es, dass Italien sich ganz mit
Philosophen fiillte. Wihrend es bisher unbekannt gewesen war, nannte
man es spiter um des Pythagoras willen Grof3griechenland, und es gab
dort in sehr groBer Zahl Philosophen, Dichter und Gesetzgeber. Die
rhetorischen Kunstlehren, epideiktischen Reden und schriftlichen
Gesetzgebungswerke gelangten — so fiigte es sich — aus dem Lande
jener Ménner nach Griechenland. Auch nennen alle, die Naturphiloso-
phen erwihnen, gerade an erster Stelle den Empedokles und den
Eleaten Parmenides, und wer Spriiche voll Lebensweisheit vorbringen
will, fiihrt die Gedanken des Epicharm an, ja so gut wie alle
Philosophen konnen diese Verse auswendig. Von seiner Weisheit, von
seiner Art und Weise, die Menschen jeweils ihrer Auffassungsgabe
entsprechend aufs beste voranzubringen und von der Vollkommenheit
seiner Unterweisung darin soll hiermit genug gesagt sein.
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[XXX] 167. Die Gerechtigkeit, wie er sie iibte und den Menschen
weitergab, kénnen wir dann wohl am besten verstehen, wenn wir sie
vom ersten Ursprung her und von den ersten Ursachen aus zu erken-
nen suchen, aus denen sie entsteht, und wenn wir die erste Ursache der
Ungerechtigkeit in den Blick bekommen. Hierauf kénnen wir finden,
dass er sich vor der einen hiitete, der andern aber den Weg bahnte,
dass sie recht aufgenommen werde. Ursprung der Gerechtigkeit ist
nun Gemeinschaft, gleiches Recht und eine Verbundenheit, in der alle
ganz wie ein einziger Leib und eine einzige Seele dasselbe empfinden
und mein und dein gleich bezeichnen, wie auch Platon, der es von den
Pythagoreern erfahren hat, bezeugt. 168. Dies hat nun Pythagoras am
besten von allen Menschen ins Werk gesetzt, indem er aus der We-
sensart seiner Jiinger die Bindung an Privateigentum voéllig verbannte
und dafiir den Sinn fiir das Gemeinsame verstirkte. Er ging dabei bis
zu den geringfiigigsten Besitztimern, da sie Zwietracht und Verwir-
rung stiften konnten. Gemeinsam gehorte allen alles ohne Unter-
schied, privat besaB keiner etwas; fand einer an der Gemeinschaft Ge-
fallen, so gebrauchte er die gemeinsamen Giiter aufs gerechteste; an-
dernfalls nahm er seine eigene Habe und noch mehr als er zum ge-
meinsamen Besitz beigesteuert hatte und ging von dannen. So stellte
Pythagoras die Gerechtigkeit von ihrem allerersten Ursprung aus auf
festen Grund. Sodann stiftet auch das Vertrautwerden mit den Men-
schen Gerechtigkeit, die Entfremdung aber und die Verachtung der
Gemeinschaft des Menschengeschlechts fl66t Ungerechtigkeit ein. Da
er nun dieses ,,Vertrautwerden den Menschen zutiefst einpflanzen
wollte, brachte er sie auch mit den artverwandten Lebewesen in Be-
ziehung, indem er ihnen gebot, sich mit ihnen nah verbunden zu fiih-
len, keinem ein Leides zu tun, keines zu morden, keines zu verzehren.
169. Weil die Tiere aus denselben Elementen bestehen wie wir und in
besonderer Weise mit uns gemeinsam am Leben Anteil haben, machte
er die Menschen vertraut mit ihnen: Um wieviel mehr machte er dieje-
nigen miteinander vertraut, die auch an der Seele einer und derselben
Art — ndmlich der verniinftigen — teilhaben! Von dieser aus hat er
offensichtlich auch die Gerechtigkeit eingefithrt, denn das war ihr ei-
gentlichster Ursprung. Da manchmal auch Geldmangel viele mit dazu
bestimmt, etwas Widerrechtliches zu tun, sorgte er auch fiir diesen
Fall gut vor: Durch die Kunst des Haushaltens verschaffte er sich in
geniigender Menge Geldmittel, wie sie einem Freien gerechterweise
zustehen. Auch sonst ist ja die gerechte Ordnung im einzelnen Haus-
wesen der Ursprung der guten Gesamtordnung in den Gemeinwesen;
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denn aus Hiusern setzen sich die Gemeinwesen zusammen. 170. Py-
thagoras selbst soll nun, als er das Vermogen des Alkaios geerbt, der
nach der Gesandtschaft nach Lakedaimon aus dem Leben geschieden
war, als Hausvater nicht weniger Bewunderung erregt haben denn als
Philosoph: Er heiratete, und als ihm eine Tochter — die spitere Frau
des Menon von Kroton — geboren wurde, erzog er sie so gut, dass sie
als Madchen die Reigentinze anfiihrte und spiter als Frau als erste an
die Altdre trat. Die Metapontiner behielten Pythagoras, auch als er
nicht mehr unter den Lebenden weilte, im Gedichtnis, weihten sein
Haus zum Heiligtum der Demeter und machten aus der Gasse, an der
es stand, ein Musenheiligtum. 171. Da aber Zuchtlosigkeit, Schwelge-
rei und Verachtung der Gesetze oft zu Ungerechtigkeit fiihren, gebot
er Tag fiir Tag'>, dem Gesetz zu Hilfe zu kommen und Ungesetzlich-
keit zu bekdmpfen. Daher machte er auch folgende Unterscheidung:
Als erstes Ubel sickert gewohnlich die sogenannte Schwelgerei in
Hauser und Gemeinwesen ein, als zweites: Zuchtlosigkeit, als drittes:
Verderben. Darum gebot er ihnen, die Schwelgerei ganz und gar von
sich abzuwehren, sie nicht an sich heranzulassen, sich von klein auf an
eine besonnene, mannhafte Lebensweise zu gewohnen und rein zu
sein von aller bésen Rede: von solcher, die Zorn und Streit erzeugt
und auch von solcher, die schmiht, grobschlichtig ist und Lachen er-
regt. 172. Dazu stiftete er noch eine weitere Art der Gerechtigkeit, und
zwar die edelste: Sie macht zur Gesetzgebung fihig. Sie gebietet, was
man tun soll, und verbietet, was man nicht tun darf. Diese Art der Ge-
rechtigkeit steht héher als die richterliche, die zum Urteilen befihigt.
Denn diese gleicht der Arztkunst und heilt die Erkrankten, jene aber
verhindert von Anfang an das Kranksein und sorgt in langer Voraus-
sicht fiir die Gesundheit der Seele. Darum sind auch die Anhénger des
Pythagoras die allerbesten Gesetzgeber: an erster Stelle Charondas
von Katane, dann auch Zaleukos und Timaratos, die den Lokrern Ge-
setze gaben. Dazu Theaitetos, Helikaon, Aristokrates und Phytios, die
Gesetzgeber von Rhegion. Sie alle wurden von ihren Mitbiirgern
gottergleich geehrt. 173, Verfuhren sie doch nicht wie Heraklit, der
sagte, er werde den Ephesern Gesetze geben, und befahl, die erwach-
senen Biirger sollten sich Mann fiir Mann aufhiingen'?, sondemn sie
gingen mit viel Uberlegung und politischem Wissen an das Gesetzge-
bungswerk. Warum soll man sie auch darob bewundern, da ihnen
doch die Fithrung und Erziehung freier Ménner zuteil geworden war?
Zamolxis ndmlich, der ein Thraker war und als Sklave des Pythagoras
dessen Reden gewissenhaft hérte, kam nach seiner Freilassung zu den
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Geten, gab ihnen Gesetze, wie wir auch schon am Anfang gezeigt
haben, und rief seine Mitbiirger zur Tapferkeit auf, indem er sie von
der Unsterblichkeit der Seele iiberzeugte. Noch heute lehren alle Gala-
ter, die Traller und die Mehrzahl der Barbaren ihre Séhne, die Seele
der Verstorbenen kénne nicht untergehen, sondern daure fort, und den
Tod solle man nicht fiirchten, sondern den Gefahren mutig ins Auge
sehen. Da er die Geten darin unterwiesen und ihnen die Gesetze
schriftlich gegeben hat, gilt er bei ihnen fiir den gréBten der Gotter.

174. Fir besonders forderlich zur Stiftung der Gerechtigkeit hielt
Pythagoras des weiteren die Herrschaft der Gétter, von ihr ausgehend
ordnete er Verfassung und Gesetze, Gerechtigkeit und Recht. Es ist
nicht fehl am Platze, noch anzufiigen, wie er im einzelnen alles be-
stimmte. Vom Géttlichen zu denken, dass es existiere, dass es das
Menschengeschlecht beobachte und nicht gleichgiiltig aus dem Auge
lasse, hielten die Pythagoreer fiir forderlich, da sie es von ihm gelernt
hatten. Denn wir bediirften einer solchen Vormundschaft, der wir in
nichts zu widerstreben wagen kénnten: So sei aber die géttliche Fith-
rung, da das Géttliche nun einmal — seinem Wesen nach — der Herr-
schaft im All wiirdig sei. Mit Recht sagten sie namlich, das Lebewe-
sen sei von Natur zur Ziigellosigkeit geneigt und vielfiltig schillernd
in seinen Bestrebungen, Begierden und sonstigen Affekten. Es bediirfe
daher solch einer hoheren Macht, die es abschrecke und zur Beson-
nenheit und Ordnung rufe. 175. Sie glaubten also, es miisse jeder im
Bewusstsein der Vielschichtigkeit seiner Natur niemals die Ehrerbie-
tung dem Gottlichen gegeniiber und den Kult vergessen, sondem sich
stets in Gedanken das Géttliche vorstellen, wie es die menschliche
Lebensfiihrung beobachtet und beaufsichtigt. Nach dem Géttlichen
und Daimonischen solle man am héchsten die Eltern und das Gesetz
achten, sich diesen unterordnen, und das nicht heuchlerisch, sondern
aus Uberzeugung. Uberhaupt galt ihnen die Anarchie fiir das aller-
groBte Ubel, denn der Mensch — so liege es in seiner Natur — kdnne
nicht erhalten bleiben, wenn keiner mehr iiber ihm stehe. 176. Die
Pythagoreer hielten es fiir recht, den viterlichen Sitten treu zu bleiben
auch wenn diese etwas schlechter sein sollten als andere. Denn von
den bestehenden Gesetzen leicht abzuspringen und mit der Neue-
rungssucht auf vertrautem FuBle zu leben sei keineswegs forderlich
und heilbringend. Auch vieles andere, was zur rechten Ehrerbietung
den Gottern gegeniiber gehort, hat er vollbracht, indem er sein Leben
beispielhaft mit seinen Worten im Einklang hielt. Es ist vielleicht gut,
eine Einzelheit zu erwihnen, die auch das iibrige verdeutlichen kann.
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177. Ich will berichten, was Pythagoras redete und tat, als die
bekannte Gesandtschaft von Sybaris nach Kroton kam, um die Fliicht-
linge zuriickzufordern. Einige Freunde des Pythagoras waren von den
Minnern, die nun als Gesandte kamen, getétet worden; einer von
ihnen gehoérte zu den Mordern, ein anderer war der Sohn eines —
inzwischen einer Krankheit erlegenen — Mitbeteiligten am Biirger-
krieg. Als nun die Einwohner von Kroton sich noch im Zweifel waren,
wie sie sich in dieser Lage verhalten sollten, sprach Pythagoras zu sei-
nen Jiingern, er wiinsche nicht, die Krotoniaten wiren wesentlich an-
derer Meinung als er: Er selbst sei der Auffassung, die Fremden diirf-
ten nicht einmal Opfertiere an die Altédre fithren; so sollten jene auch
nicht die Schutzflehenden von den Altiren wegzerren diirfen. Als aber
die Sybariten zu ihm kamen und sich beschwerten, sprach er zu dem
Morder, der sich gegen die Vorwiirfe zu rechtfertigen versuchte, er
gebe ihm keine Orakel'”. Daher warf man ihm vor, er gebe sich fiir
Apollon aus, habe er doch schon frither einmal in einer Untersuchung
auf die Frage ,,Warum ist dies so?* die Gegenfrage gestellt, ob der
Frager auch von Apollon verlangen wiirde, dass er ihm seine Orakel-
spriiche begriinde. 178. Der andere meinte die Lehrvortrige zu ver-
spotten, in denen Pythagoras gezeigt hatte, dass es eine Riickkehr fiir
die Seelen gebe, und erklirte: ,,Ich will dir einen Brief an meinen Va-
ter mitgeben, wenn du dich anschickst, in die Unterwelt hinabzustei-
gen, aber vergiss nicht, einen Antwortbrief mitzubringen, wenn du
von meinem Vater zuriickkommst!* Darauf erwiderte Pythagoras, er
habe nicht vor, an den Ort der Gottlosen zu wandern, wo, wie er genau
wisse, die Morder bestraft wiirden. Die Gesandten schmihten ihn, er
aber zog an der Spitze einer groflen Schar von Begleitern ans Meer
und reinigte sich. Da sprach einer der Ratgeber der Krotoniaten, nach-
dem er auch sonst iiber die Ankémmlinge hergezogen war: ,Jetzt ha-
ben sie sich auch noch unterfangen, den Pythagoras anzugreifen, den
kein anderes Lebewesen je wagen'?® wiirde zu listern, selbst wenn
von neuem, wie in den Mythen, alles Beseelte mit Menschenstimme
reden konnte. 179. Noch einen Weg fand er, die Menschen von der
Ungerechtigkeit abzubringen: durch das Seelengericht. Wusste er
doch, dass diese Sage zu Recht besteht und dass sie niitzlich ist zur
Abschreckung vor Ungerechtigkeit. Viel lieber sollte man nach sei-
nem Gebot Unrecht leiden, als einen Menschen toten, denn der Unter-
welt sei das Urteil vorbehalten; dabei erwog er die Seele, ihr Wesen
und die erste Natur dessen, was ist'?’. Da er ebenfalls die auch im
Ungleichen, Inkommensurablen und Unbegrenzten waltende begrenz-
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te, gleichmifBige und kommensurable Gerechtigkeit nachweisen und
zeigen wollte, wie man sie zu iiben hat, so sagte er, die Gerechtigkeit
gleiche jener Figur'?®, die als einzige geometrische Zeichnung unbe-
grenzte Kompositionsmoglichkeiten hat fiir Formen, die sich ungleich
zueinander verhalten, deren Quadratflichen aber dem gleichen Be-
weisverfahren unterliegen. 180. Da es aber auch im Verkehr mit dem
Nebenmenschen eine besondere Gerechtigkeit gibt, iiberlieferten die
Pythagoreer angeblich auch fiir diese etwa folgende Anwendungs-
form. Im Umgang sei namlich die eine Weise dem Augenblick ange-
messen, die andere nicht. Einen Unterschied mache auch Alter, Wiir-
de, verwandtschaftliche Vertrautheit, das Verhiltnis zu den Wohlti-
tern und was sonst zu den Verschiedenheiten unter den Menschen ge-
hort. Gibt es doch eine Art des Umgangs, die zwischen zwei Jiingeren
offenbar nicht unangemessen, einem Alteren gegeniiber aber unange-
messen ist. Auch nicht jede Art des Zorns, der Drohung und der Keck-
heit ist ja unangemessen, dem Alteren gegeniiber muss jedoch der
Jingere sich vor unangemessenem Benehmen solcher Art in acht neh-
men. Ahnlich verhalte es sich auch mit der Wiirde. 181. Denn einem
Manne gegeniiber, der um seiner Vortrefflichkeit willen wahrhafte
Wertschitzung erlangt hat, sei es weder anstindig noch angemessen,
sich freier zu benehmen oder sonst etwas zu tun, wovon soeben die
Rede war. Ahnliches sagte man auch iiber das Verhalten den Eltern
und den Wohltitern gegeniiber. Mannigfaltig und vielgestaltig sei die
Kunst, den rechten Augenblick zu treffen. Auch unter denen, die ziim-
ten oder wiitend seien, titen die einen dies im rechten Augenblick, die
andern nicht; ebenso stehe unter denjenigen, die streben, begehren und
nach etwas trachten, mit den einen der rechte Augenblick im Bunde,
mit den anderen der unrechte. Dasselbe gelte auch von den iibrigen
Affekten, Taten, Seelenverfassungen, Begegnungen und Unterredun-
gen. 182, Der rechte Augenblick sei zwar bis zu einem gewissen
Grade etwas Lehrbares und Berechenbares, das sich in ein Lehrsystem
fassen lasse, allgemein aber und schlechthin komme ihm keine dieser
Eigenschaften zu. Im Gefolge habe er seiner Natur entsprechend die
sogenannte ,rechte Stunde*, das Schickliche, Zusammenstimmende
und was sonst #hnlicher Art ist. — Die Pythagoreer zeigten auch auf,
das Erste'” sei in allem etwas vom Ehrwiirdigsten: gleichermaBen im
Wissen, in der Erfahrung und der Erzeugung, andererseits aber auch
im Hause, im Gemeinwesen, im Feldlager und in allen solchen Ge-
meinschaften. Schwer zu erkennen und zu erschauen sei in allem An-
gefithrten die Natur dieses Ersten. Denn in den Wissenschaften sei es
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Sache tiberdurchschnittlicher Denkfahigkeit, aus dem Blick auf die
Teile der Untersuchung zu erkennen und recht zu beurteilen, wie nun
deren Erstes beschaffen sei. 183. Es mache ndmlich viel aus, und so
gut wie das Ganze stehe auf dem Spiel, wenn man das Erste nicht
richtig erfasst habe. Denn, um es kurz zu sagen, nichts von dem Nach-
folgenden entwickle sich mehr gesund, wenn man das wahrhaft Erste
nicht erkannt habe. Dasselbe gelte andererseits auch vom Ersten im
Sinne der Herrschaft. Denn kein Haus und kein Gemeinwesen hitte
jemals gut verwaltet werden konnen, ohne dass einer wahrhaft der
Erste gewesen wire und seine Herrschaft mit dem Einverstindnis der
Biirger ausgeiibt hitte. Obrigkeit muss ja aus dem Willen beider ent-
stehen: des Herrschenden wie der Beherrschten. Ebenso musste auch
nach pythagoreischer Auffassung das Lernen, wenn es recht geschehe
sollte, freiwillig geschehen: mit dem Willen beider, des Lehrenden
wie des Lernenden. Denn wenn einer der Genannten widerstrebe, so
konne die Arbeit, die man sich vorgenommen habe, nicht nach Gebiihr
vollendet werden. So hielt Pythagoras es fiir sittlich gut, den Herr-
schenden zu gehorchen und auf die Lehrer zu héren. Das sprechendste
Zeugnis, das er durch die Tat ablegte, war folgendes: 184. Er ging aus
Italien nach Delos, um seinen friitheren Lehrer, Pherekydes von Syros,
zu pflegen, den die sogenannte Lausekrankheit befallen hatte, und ihn
schlieBlich zu bestatten. Er blieb bis zum Ende bei ihm und erfiillte an
seinem Lehrer die letzte heilige Pflicht. So hoch stand fiir ihn das
Bemiihen um den Lehrer.

185. Zum treuen Einhalten der Abmachungen hielt Pythagoras seine
Gefihrten aufs peinlichste an: Lysis — so erzahlt man sich — hatte gera-
de im Heraheiligtum gebetet. Beim Hinausgehen traf er seinen Mit-
schiiler Euryphamos von Syrakus, der gerade die Vorhdfe des Heilig-
tums betreten wollte. Als Euryphamos ihn bat, zu warten, bis auch er
nach seiner Andacht wieder herauskime, lie§ er sich auf einem stei-
nernen Sitz nieder, der sich dort befand. Nach der Andacht ging Eury-
phamos, der einem bestimmten Gedanken nachhing und in besonders
tiefes Sinnen versunken war, zu dem andern Tor hinaus. Er hatte die
Abmachung vergessen. Lysis aber wartete den Rest des Tages, die fol-
gende Nacht und noch den groBeren Teil des ndchsten Tages, ohne
sich von der Stelle zu rithren. Und er wire wohl noch lédnger dort ge-
blieben, hitte nicht Euryphamos, als er andern Tages das ,,Haus der
Hérenden® betrat und vernahm, dass die Gefihrten den Lysis suchten,
sich erinnert. Er ging hin und fiihrte Lysis, der immer noch verabre-
dungsgemiB wartete, hinweg, sagte ihm die Ursache seiner Vergess-
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lichkeit und fiigte hinzu: ,,Diese Vergesslichkeit hat ein Gott mir ein-
gefloBt, als Priifstein fiir dein unerschiitterliches Festhalten am Verab-
redeten.”

186. Sich des Beseelten zu enthalten, machte Pythagoras unter
anderem auch deshalb zum Gesetz, weil diese Ubung Frieden stifte.
Gewohnten seine Jiinger sich namlich, Tiermord als ungesetzlich und
widernatiirlich zu verabscheuen, so mussten sie erst recht das Toten
eines Menschen fiir noch viel groferen Frevel halten und daher keine
Kriege mehr fithren. Radelsfilhrer und Gesetzgeber von Mord und
Totschlag ist der Krieg, denn davon mistet er sich. Und der Satz:
»Uberschreite nicht das Ziinglein an der Waage* ist ein Aufruf zur
Gerechtigkeit, der gebietet, alles, was gerecht ist, in die Tat umzu-
setzen, wie in der Abhandlung iiber die Symbola'*° noch zu zeigen
sein wird. Durch dies alles ist erwiesen, dass Pythagoras sehr ernsthaft
darum bemiiht gewesen ist, Gerechtigkeit zu iiben und sie den Men-
schen weiterzugeben in Wort und Tat.

[XXXI] 187. Hierauf soll nun von der Besonnenheit die Rede sein,
wie Pythagoras sie iibte und seinen Gefihrten vermittelte. Wir kennen
schon'! das allgemeine Gebot iiber diese Tugend, man solle mit Feuer
und Schwert alles, was sich nicht ins rechte MaB fiigt, beschneiden.
Derselben Art ist das Gebot, sich alles Beseelten und auBerdem noch
bestimmter Nahrungsmittel zu enthalten, die zuchtlos machen. Auch
gehort hierher der Brauch, sich bei den Bewirtungen liebliche, kost-
spielige Speisen vorsetzen zu lassen, sie aber zu den Sklaven zuriick-
zuschicken: Man lief} sie sich ja nur vorsetzen, um die Begierden zu
ziichtigen. In der gleichen Richtung geht die Vorschrift, keine Freige-
borne diirfe Gold an sich tragen, sondern nur die Hetéren. Zu dersel-
ben Gattung gehéren auch die Ubungen in der Wachsamkeit des Den-
kens und im Reinbleiben von allem, was ihr im Wege steht. 188. Hin-
zu kommt das Beherrschen der Lippen, das vollkommene Schweigen,
das auch zur Herrschaft iiber die Zunge erzieht, und das angespannte,
unablissige Wiederholen und Priifen der am schwersten zu fassenden
geistigen Inhalte. Demselben Zwecke diente auch der Verzicht auf
Wein, die Beschrinkung von Nahrungsaufnahme und Schlaf, die
selbstverstindliche Verachtung von Ruhm, Reichtum und dergleichen,
ungekiinstelte Ehrerbietung im Verkehr mit Alteren'*?, aufrichtige Ka-
meradschaftlichkeit und freundschaftliche Gesinnung im Verkehr mit
Gleichaltrigen, vereinte Anstrengung und neidloser Ansporn im Ver-
kehr mit Jiingeren'?’; auch alles, was sonst hierher gehort, wird man
zu derselben Tugend rechnen.
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189. Die Besonnenheit jener Minner, und wie Pythagoras sie
vermittelte, kann man auch aus folgender Erzihlung des Hippobotos
und Neanthes'* kennenlernen — sie handelt von den Pythagoreern
Myllias und Timycha: Der Tyrann Dionysios gewann, so sagen sie,
trotz aller seiner Bemiithungen keinen Pythagoreer zum Freund, da sie
seinem selbstherrlichen und gesetzwidrigen Wesen vorsichtig auswi-
chen. Da entsandte er unter Eurymenes aus Syrakus, einem Bruder Di-
ons, eine Schar von dreiBig Mann, den Pythagoreern aufzulauern,
wenn diese wie iiblich zu bestimmter Zeit von Tarent nach Metapon-
tion z6gen. Die Pythagoreer richteten sich némlich nach dem Wechsel
der Jahreszeiten und wihlten sich immer entsprechende Gegenden
aus.

190. In Phanai'® einem schluchtenreichen Gebiet im Tarentiner
Land, in das ihre Wanderung sie notwendig fiihren musste, legte Eury-
menes seine Leute in den Hinterhalt. Als gegen Mittag die Pythago-
reer nichtsahnend an den Ort gelangten, stiirzten sich die Soldaten wie
Rauber mit lautem Geschrei auf sie. Die Pythagoreer verwirrte der
plétzliche Uberfall und allein schon die groBe Zahl der Feinde — denn
sie selbst waren insgesamt etwa zehn — und nétigte sie zur Vorsicht.
Da sie selbst, hitten sie unbewaffnet den Kampf mit allseitig ausge-
risteten Ménnern aufgenommen, unweigerlich gefangen genommen
worden wiren, entschlossen sie sich, durch rasche Flucht sich zu
retten: Auch dies war fiir sie mit der Tugend nicht unvereinbar.
Waussten sie doch, Tapferkeit sei das Wissen darum, wovor man zu
flichen und wem man standzuhalten habe, so wie es das rechte Den-
ken eingibt. Und es wire ihnen auch beinahe gegliickt, 191. denn die
Leute des Eurymenes blieben, da die Waffen sie beschwerten, bei der
Verfolgung zuriick —, wiren die Pythagoreer nicht an ein Feld gelangt,
das mit Bohnen bepflanzt und schon recht schon gediehen war. Und
da sie das Verbot, Bohnen zu beriihren, nicht iibertreten wollten, blie-
ben sie stehen und wehrten sich notgedrungen mit Stécken und Stei-
nen - ein jeder ergriff, was ihm in die Hinde kam — so lange gegen die
Verfolger, bis sie einige Feinde getbtet und viele verletzt hatten.
SchlieBllich wurden sie alle von den Leibwichtern erschlagen, kein
einziger wurde lebend gefangen, denn nach den Geboten ihrer Schule
zogen sie den Tod vor. 192. Eurymenes und seine Leute waren tief
beschamt: Keinen einzigen wiirden sie lebend dem Dionysios bringen
kénnen, der ihnen gerade dies — und nur dies — aufgetragen hatte. Sie
bestreuten die Gefallenen mit Erde, schiitteten ihnen daselbst einen
gemeinsamen Grabhiigel auf und machten sich auf den Heimweg. Da
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begegneten ihnen Myllias von Kroton und sein Weib Timycha aus
Sparta, die hinter den iibrigen zuriickgeblieben waren, da Timycha
schon im zehnten Monat schwanger war und darum nur langsam
gehen konnte. Diese beiden nahmen sie gefangen und fiihrten sie vol-
ler Freude zum Tyrannen, nachdem sie sie sorgsam gehegt und ge-
pflegt hatten, so dass sie am Leben blieben. 193. Dionysios zeigte
sich, als er genau erfahren hatte, was geschehen war, aufs tiefste nie-
dergeschlagen. ,,Ihr werdet®, so sprach er, ,,im Namen aller andern die
verdiente Ehre von mir empfangen, wenn ihr bereit seid, mit mir
zusammen zu regieren.” Myllias und Timycha lehnten alle seine Vor-
schlige ab. Da sprach er: ,,So belehret mich wenigstens iiber eines und
zieht dann mit gebiihrendem Geleit unbehelligt von hinnen!* Auf die
Frage des Myllias, was er denn erfahren wolle, erwiderte Dionysios:
,,Was ist der Grund dafiir, dass deine Freunde lieber sterben wollten,
als auf Bohnen treten?* Ohne sich zu besinnen, versetzte Myllias: ,,Sie
haben den Tod auf sich genommen, um nicht auf Bohnen zu treten,
ich aber will lieber auf Bohnen treten, als dir den Grund dafiir sagen.
194. Dionysios war bestiirzt und lieB ihn mit Gewalt abfiihren und Ti-
mycha foltern. Glaubte er doch, sie werde als Frau, im schwangeren
Zustande und noch dazu von ihrem Manne getrennt, leicht aus Furcht
vor den Foltern das Geheimnis verraten. Diese Heldin aber biss sich
die Zunge ab und spuckte sie vor dem Tyrannen aus. Damit zeigte sie:
Selbst wenn ihre weibliche Natur durch die Folterungen iiberwunden
und sie gezwungen wiirde, etwas von den verschwiegenen Geheimnis-
sen zu offenbaren, so wire ihr doch das Mittel dazu benommen. So
schwer lieen sie sich zur Freundschaft mit AuBenstehenden bewegen,
selbst wenn es sich um die Freundschaft eines Konigs handelte.

195. Ahnlich waren auch die Schweigegebote: Sie trugen zur Ubung
in der Besonnenheit bei. Ist es doch die allerschwerste Selbstiiberwin-
dung, die Zunge zu beherrschen. Von derselben Tugend zeugt auch,
dass Pythagoras die Krotoniaten iiberredete, sich des Verkehrs mit Ne-
benfrauen, die ihnen nicht religiés angetraut waren, zu enthalten. Wei-
ter ist die zurechtbringende Wirkung der Musik zu nennen, durch die
er auch den von der Liebe zur Raserei gebrachten Jiingling'*® beson-
nen machte. Auch die Ermahnung, von der Ziigellosigkeit abzulassen,
gehort zur selben Tugend.

196. Solches hatte Pythagoras selbst entdeckt und gab es seinen An-
héingern weiter. Sie achteten darauf, dass ihr Korper stets in derselben
Verfassung blieb und nicht bald mager war, bald fleischig; das hielten
sie ndmlich fiir das Symptom einer unregelméBigen Lebensweise.
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Ebenso waren sie auch in Gedanken nicht bald fréhlich, bald
niedergeschlagen, sondern stets gleichmiBig sanft und heiter. Zom,
Mutlosigkeit und Verwirrung hielten sie von sich fern. Auch hatten sie
das Gebot, kein menschlicher Zufall diirfe die Einsichtigen unerwartet
treffen, sie sollten vielmehr auf alles gefasst sein, iiber das sie nicht
selbst bestimmen konnten. Befiel sie aber einmal Zorn, Leid oder
etwas Ahnliches, so zogen sie sich zuriick, und jeder versuchte, in der
Einsamkeit den Affekt zu verdauen und zu heilen.

197. Man erzihlt auch folgendes von den Pythagoreern: Keiner von
ihnen strafte, solange er vom Zorn besessen war, einen Sklaven oder
wies einen Freien zurecht. Jeder wartete vielmehr, bis er wieder zur
Besinnung gekommen war. Das Zurechtweisen nannten sie ,,Umord-
nen“. Sie warteten geduldig, schweigsam und ruhig ab. So erzihite
Spintharos hiufig folgendes iiber Archytas von Tarent: Der Philosoph
war vor kurzem von einem Feldzug seiner Vaterstadt gegen die
Messapier zuriickgekommen und besuchte nach ldngerer Zeit wieder
sein Landgut. Da sah er, dass der Verwalter und die iibrigen Sklaven
das Land nicht mit der notigen Sorgfalt bebaut hatten, sondern un-
glaublich nachlissig gewesen waren. Da packte ihn der Zorn und der
Unmut, soweit dies bei ihm moglich war, und er sprach — wie es
scheint — zu den Sklaven: ,Ihr habt Gliick, dass ich auf euch zornig
bin. Andernfalls wiret ihr nach so schweren Verfehlungen nicht unge-
straft davon gekommen.*

198. Auch berichtet Spintharos Ahnliches von Kleinias: auch dieser
habe alle Zurechtweisungen und Strafen aufgeschoben, bis er wieder
zur Besinnung gekommen war. Jammern, weinen und dergleichen
diirfe kein Pythagoreer. Auch solle weder Gewinnsucht noch Begierde
noch Zorn noch Ehrgeiz oder sonst etwas dergleichen zu Streit fithren;
alle Pythagoreer sollten sich vielmehr so zueinander verhalten wie ein
rechter Vater zu seinen Kindern. :

Edel ist auch, dass sie dem Pythagoras alles zuschrieben und nur
ganz selten fiir ihre Entdeckungen persénlichen Ruhm beanspruchten:
Sind es doch verschwindend wenige, von denen man eigene Schriften
kennt.

199. Man bewundert auch ihre strenge Wachsamkeit: Denn in der lan-
gen Kette von Jahren ist vor der Zeit des Philolaos offenbar keiner auf
eine pythagoreische Schrift gestofien. Philolaos hat vielmehr als erster
die bekannten drei Biicher an die Offentlichkeit gebracht, welche Dion
von Syrakus auf Platons Geheif fiir hundert Minen gekauft haben soll,
da Philolaos in driickende Armut geraten war; er war nimlich auch



164 Text

énerldn xai avtdg Nv and Tig cuyyeveiag t@v Mubayopeiny xai dia
10010 PETEAAPE TdV PLPAiov.

200. nepi 8¢ S6Eng 1ade dpact Aéyely avTovg. AvonTov pev elvan Kai
10 maon xai navtog d6&n npocéxelv, kai pdiiota 10 T mapa Tdv
TOAAGV YLvopévyy' 10 Yap KoAGG rohopPavery e xai dofalelv oAi-
Yoig Vmdpyelv. dijAlov yap OTL meEPL TOUG €186t TOVTO YivESBAL
ovtol 8¢ eiciv OAiyol. dote Sijhov 611 0Ok @v Srateivor eig Tovg
noAAOVG 1) ToradT Svvapig. dvéntov & elvar kai ndong VroANYEdS
1€ xoi 80&ng xatadpoveiv: cuvpProeton yap auabii € kal av-
enavopButov elval 1OV ovtw Siaxeipevov. avaykaiov & elval 1@
MEV GVETLOTHHOVL pavBAveLV G TuYXAvEL GYvodv T€ KAl OUK Emi-
OTApEVOG, 1) OE pavBavoviL TpocexeLv Tfi 00 Emotapévou 1€ xat
S1dagan duvapévou vrmodyer t€ [110] xat 36&y,

201. xaB6Aov & eineiv dvayxaiov elval 100G GOBNGOUEVOLG THV
VEQV TPOCEXELV TaiG TAV MPESPLTEP@V TE KOL KOADG PEPLOKOTOV
vroAnyeot 1€ kai d6&aig. €v 8¢ 16 avBpanive Pip 16 cvuravt
elvai tivag NAciag évdedaopévag (ot yap kai Aéyelv avtovg
daciy), g ovk €lvar 100 TVXOVTOG TMPOG AAAAAQG GUVETpaL” €K-
KpovesBal Yap altdg VI’ AAATAWY, Edv Tig uN KaAdg T€ kail 6pOdGg
dyn tov dvBponov éx yeveriig. Seiv odv tiig 10D nadog dyayiig ka-
AMfig 1€ KOl oddpovog yLvopévng kai avdpuiciic ToAD elvar uépog 10
napadidopevov gig tiv 100 veavickov HAkiav, dcaiteg 8¢ kai Tig
100 veaviokov émpeleiag 1€ Kol dywyiig kaAfig 1€ xai avdpikiig
xai cOPPOVOS YLVOREVIG MOAD €lvar HépPog «1d> mapadidopevov eig
™V 100 Avdpog NALkiav, Encinep €ig Y€ T0UG TOALOVG GTONOV TE KOl
yehoiov elvar 10 oupBaivov. 202. noidag pév yap Gvrag oiecOar
Seiv evtaktelv 1€ Kai owdpoveiv koi aréxecBar mavieav Tdv
$OpTLKAV 1€ KOl doynpuévay elvar doxovviav, veaviokoug 8¢ yevo-
pévoug ddeiobal napd ye &1 10ig ToALOIG moLElv & TL Gv PovAwvTar.
ouppely d¢ oxedov eig tavmv Tiv NAkiav dpddtepa ¢ Yévn OV
auapmudtov: kol yap raldaprddn moAla kai avdpadn 1ovg vea-
vioxoug apaptavelv. 10 pev yap ¢edyewv drav 10 Tiig oTOVTG TE
kol 1aEeng Yévog, g anAdg eineiv, drdkelv 8¢ 10 Tiig moryviag 1€
xai dxolaoiog kai VPpeng tig nadixiig €180g, Tiig 10D maLdOG HAL-
xiag oiketdratov elvar: éx tavtng odv eig ™yv éxopévny HAikiav
aprkveioBar Ty toravmy dtabeotv. 10 8¢ TdvV EmBupdy Tdv ioyv-
pdv, acadtog 8¢ xai 10 @V PrhoTyudv Yévog, opoing d€ kail Tag
Aowndg Opudg 1€ kol SiaBécelg, Soar Tuyxdvoucty odoar Tod Xa-
Aenod 1€ kai [111] BopuBddoug YEvoug, €k Tiig ToD avdpog HArkiag
€ig v 1@v veaviokov apikveicBar. dionep macdv deicban @V



Ubersetzung 165

selbst mit den Pythagoreern verwandtschaftlich verbunden und hatte
deshalb Anteil an den Biichern bekommen.

200. Vom Ruhme sollen sie folgendes sagen: Es ist unverniinftig, nach
Ruhm aller Art und in allen Dingen zu trachten, erst recht nicht nach
Ruhm bei der groBen Masse. Denn nur wenige sind fihig, zutreffende
Annahmen zu machen und sich eine rechte Meinung zu bilden. Denn
offensichtlich gelingt dies nur den Wissenden, die aber sind nicht
zahlreich. Daher ist klar, dass sich dieses Vermégen nicht auf die
groBe Masse erstrecken kann. Es ist aber andererseits auch unverniinf-
tig, jede Annahme und Meinung zu verachten. Denn wer diese Ein-
stellung hat, wird unbelehrbar und unverbesserlich sein. Es ist aber
notwendig, dass der Unkundige das lerne, was er nicht weif3 und wo-
von er nichts versteht. Wer aber lernt, muss auf die Ansicht und Mei-
nung des Wissenden achten, der ihn belehren kann.

201. Uberhaupt miissen — wie sie angeblich sagen — die jungen Men-
schen, die das Heil gewinnen wollen, auf die Auffassungen und An-
sichten der Alteren achten, die ein rechtes Leben gefiihrt haben. In das
Menschenleben als Ganzes sind bestimmte Lebensalter ,hineinver-
teilt” (so driicken sie sich angeblich aus). Nicht jedermann ist fihig,
sie folgerichtig miteinander zu verkniipfen, denn sie verdringen ein-
ander gewaltsam, wenn man den Menschen nicht von Geburt an edel
und recht leitet. Ist nun die Fithrung des Knaben edel, besonnen und
mannhaft, so ist notwendigerweise der Anteil groB, der davon ins
Jiinglingsalter weitergegeben wird. Ebenso ist, wenn Fithrung und Be-
treuung des Jiinglings edel, mannhaft und besonnen sind, der Anteil
groB3, der ins Mannesalter iibergeht. Denn was mit der groen Menge
geschieht, ist unsinnig und licherlich: 202. Man glaubt némlich, als
Kind miisse man ordentlich und besonnen sein und sich alles dessen,
was fiir pobelhaft und unartig gilt, enthalten. Sind die Knaben aber zu
Jiinglingen gereift, so lisst man sie gemeinhin tun, was sie wollen. In
diesem Alter flieBen dann gewissermaBen beide Arten von Fehlern zu-
sammen: Die Jiinglinge machen nidmlich vielfach Fehler, die denen
der Kinder und die denen der Minner gleichen. Vor allem, was mit
Ernst und Ordnung zu tun hat, zu flichen (um es kurz zu sagen), und
allem, was nach Spiel, Ungezogenheit und knabenhaftem Ubermut
aussieht, nachzugehen, ist dem Kindesalter ganz besonders eigen, und
aus diesem gelangt die entsprechende Veranlagung ins nichste Le-
bensalter. Andererseits dringen die starken Begierden, Ehrgeiz aller
Art und die iibrigen Bestrebungen und Veranlagungen, die schwer zu
bandigen sind und Unruhe stiften, vom Mannesalter her ins Jiinglings-
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alter ein. Eben darum erfordert das Jiinglingsalter von allen Lebens-
stufen die sorgfiltigste Pflege. 203. Uberhaupt soll man — diesen Ge-
danken schreibt man den Pythagoreern zu — den Menschen keines-
wegs tun lassen, was er will, es muss vielmehr eine bestimmte Autori-
tit, eine gesetzliche, ordentliche Herrschaft geben, der jeder einzelne
Biirger untertan sein soll. Schnell gerit niamlich das Tier im Menschen
aufler sich, wenn man es nachléssig sich selbst iiberldsst, und es wird
bose und schlecht. Sie fragten sich angeblich auch oft untereinander
und erorterten, warum wir die Kinder daran gewdhnen, die Nahrung
zu festgesetzten Zeiten und in bestimmter Ordnung aufnehmen, und so
zeigen, dass Ordnung und RegelmiBigkeit etwas Gutes fiir sie sind
und das Gegenteil — Unordnung und UnregelmiBigkeit — etwas
Schlechtes. In dieser Beziehung stehen auch Siufer und Nimmersatt in
iiblem Ruf. Wenn aber nichts von alledem uns niitzt, sobald wir ins
Mannesalter gelangen, so ist es ja zwecklos, uns im Kindesalter an
solche Ordnung zu gewohnen. Ebenso steht es auch mit den iibrigen
Gewohnheiten. 204. Dies geschieht ja, wie man sehen kann, auch
nicht bei den anderen Lebewesen, die der Mensch aufzieht; vielmehr
lernt das Hiindlein ebenso wie das Fohlen von Anfang an durch Ge-
wohnung, was es als Erwachsenes wird tun miissen. Uberhaupt — so
ging die Rede — ermahnten die Pythagoreer alle, die ihnen begegneten
und mit ihnen vertraut wurden, sich vor der Lust in acht zu nehmen,
mehr als vor allem sonst; denn nichts bringe uns so tief zu Fall und
stiirze uns in Siinde wie dieser Affekt. Grundsitzlich trachteten sie,
wie es scheint, ja nie etwas aus Streben nach Lust zu tun, — denn
dieses Ziel galt ihnen im grofien und ganzen fiir unehrenhaft und
schidlich —, vielmehr im Aufblick zum Sittlichschonen und Ehrenhaf-
ten zu tun, was sie zu tun hatten, an zweiter Stelle aber mit Riicksicht
auf das Férderliche, das Niitzliche; dabei bedurfte es einer gewissen-
haften Priifung. 205. Uber die sogenannte leibliche Begierde schrieb
man den Pythagoreern folgende Lehre zu: Die Begierde als solche ist
ein Trachten der Seele, ein Dringen und Streben nach Sittigung oder
danach, dass die Wahmehmung gewisser Dinge oder der wahrneh-
mungsfihige Zustand gegenwirtig sei. Es gibt auch die Begierde nach
dem Gegenteil: nach Entleerung, Abwesenheit und dem Nichtwahr-
nehmen mancher Dinge. Mannigfaltig ist dieser Affekt und vielleicht
die vielgestaltigste der menschlichen Regungen. Die Mehrzahl der
menschlichen Begierden ist hinzuerworben und der Menschen eigenes
Werk. Darum verlangt dieser Affekt auch grofte Vorsorge, Wachsam-
keit und ernsthafte korperliche Ubung. Denn ist der Leib entleert, so
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ist die Begierde nach der gewohnten Nahrung natiirlich, und ebenso,
wenn er gesittigt ist, der Drang nach der normalen Entleerung. Aber
die Begierde nach iiberfliissiger Speise, nach unndtigen, prunkvollen
Kleidern und Betten oder nach iibertrieben kostspieligen und vielseitig
ausgestatteten Wohnungen: Das sind vom Menschen hinzuerworbene
Begierden. Dasselbe gilt von Geriten, Trinkgefifien, Dienern und
Haustieren, die zur Nahrung dienen. 206. Uberhaupt macht unter den
menschlichen Affekten eigentlich dieser ganz besonders ungern ir-
gendwo halt, sondern dringt weiter ins Grenzenlose. Darum muss
man gleich von klein auf dafiir sorgen, dass die Heranwachsenden be-
gehren, was not tut, sich aber vor unnétigen und iiberfliissigen Begier-
den in acht nehmen, unerschiittert und rein von solchen Bestrebungen
und voll Verachtung fiir diejenigen, welche Verachtung verdienen und
in Begierden verstrickt sind. Am klarsten kann man das Auftreten un-
notiger, schidlicher, tberfliissiger und zur Ziigellosigkeit fithrender
Begierden bei denen erkennen, die Amter innehaben. Denn nichts ist
so unverniinftig, dass die Seele solcher Knaben, Ménner und Frauen
nicht danach begehrte. 207. Uberhaupt zeigt das Menschengeschlecht
in seinen Begierden eine auflerordentliche Vielfalt. Ein klares Anzei-
chen ist die Vielzahl der Nahrungsmittel: Geradezu unerschépflich ist
ja die Fiille von Friichten und Wurzeln, die das Menschengeschlecht
genieBt; dazu kommen noch mancherlei Fleischgerichte, und es ist
schwer auszumachen, welches Tier auf der Erde, in der Luft oder im
Wasser dem Menschen nicht als Nahrung dient. Ja auch mannigfache
Arten der Zubereitung und Mischungen von Saucen hat man erdacht.
Daher ist es kein Wunder, dass das Menschengeschlecht in seinen
Seelenregungen zur Raserei in den verschiedensten Formen neigt.
208. Denn alles, was man zu sich genommen hat, verursacht jeweils
eine ganz bestimmte Seelenverfassung. Die Menschen sehen aber nur,
was im Augenblick eine starke Verénderung hervorruft: so beim
Wein, der in groBlerer Menge genossen bis zu einem gewissen Punkt
heiterer macht, danach aber anfilliger fiir Raserei und unordentliches
Wesen. Was aber keine so offenkundige Wirkung hat, davon wissen
die Menschen nichts. Doch verursacht (wie gesagt) alles, was man zu
sich nimmt, eine ganz bestimmte Seelenverfassung. Darum gehdrt tie-
fe Weisheit dazu, zu erkennen und einzusehen, was und wie viel man
zur Erndhrung verwenden soll. Dieses Wissen war urspriinglich Ei-
gentum Apollons, und des Paion'”’, spiter aber der Schule des As-
klepios.
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209. Uber die Zeugung schrieb man ihnen folgende Anschauungen zu:
Grundsitzlich musste man sich ihrer Meinung nach vor dem soge-
nannten Friihreifen hiiten, denn weder unter den Pflanzen noch unter
den Tieren bringen die friihreifen gute Frucht; vor dem Fruchtbringen
muss vielmehr eine gewisse Zeit verstreichen, damit Samen und
Friichte aus Korpern entstehen, die stark und voll entwickelt sind.
Knaben und Midchen muss man also mit gebiihrenden Arbeiten,
Ubungen und Strapazen aufziehen und ihnen zugleich diejenige Nah-
rung zufiihren, die einem fleiBigen, besonnenen und ausdauernden
Leben entspricht. Viele Dinge im menschlichen Leben sind so geartet,
dass man sie besser erst spit kennenlernt. Dazu gehort auch der Ge-
brauch von Aphrodites Gaben. 210. Daher muss der Knabe so gefiihrt
werden, dass er vor dem zwanzigsten Lebensjahr nicht nach solchem
Verkehr strebt. Ist er aber dahin gelangt, so soll er nur sparsam davon
Gebrauch machen. Dies lisst sich erreichen, wenn der geordnete See-
lenzustand fiir etwas Ehrwiirdiges und Schones gilt: Zuchtlosigkeit
und geordneten Seelenzustand trifft man ndmlich durchaus nicht bei
demselben Menschen an. Von den Sitten, die sie in den hellenischen
Gemeinwesen bereits antrafen, fanden solche ihren Beifall: Weder der
Mutter sollte man beiwohnen noch der Tochter noch der Schwester
noch auf heiligem Boden, noch wo man es sehen kénnte. Denn es ist
gut und niitzlich, wenn fiir diese Betitigung so viele Hindernisse be-
stehen als irgend méglich. Auch solite man, wie es scheint, nach Auf-
fassung der Pythagoreer widernatiirlichen Verkehr und solchen, der in
frevelhaftem Ubermut geschieht, unterbinden und den natiirlichen und
mit Besonnenheit vollzogenen nur bestehen lassen, soweit er der ver-
antwortungsbewussten Erzeugung gesetzlicher Kinder dient.

211. Die Erzeuger mussten nach pythagoreischer Auffassung sich mit
vollem Bewusstsein auf ihre kiinftigen Nachkommen einstellen. Das
Erste und Wichtigste, das voraus zu bedenken ist: Wer daran geht,
Kinder zu zeugen, muss vorher besonnen und gesund gelebt haben
und noch so leben, er darf sich weder zur Unzeit vollfressen noch
Dinge zu sich nehmen, die das korperliche Befinden verschlechtern,
noch — und das am allerwenigsten — betrunken sein. Glaubten sie
doch, aus schlechtem, disharmonischem und aufgewiihltem Tempera-
ment entstiinden minderwertige Samen. 212. Uberhaupt galt ihnen fiir
vollig leichtsinnig und uniiberlegt, wer im Begriffe, Leben zu schaffen
und einen Menschen zum Werden und ins Dasein zu fithren, nicht mit
allem Ernst vorsorgte, dass fiir die Neuentstehenden der Eintritt ins
Sein und ins Leben sich so lieblich wie méglich gestalte. Zwar sorgten
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die Hundefreunde durch Wahl der richtigen Eltern, des richtigen Zeit-
punkts und der richtigen Verfassung der Erzeuger mit allem Eifer da-
fir, dass die Welpen zahm werden, und dasselbe gelte auch von den
Vogelziichtern. 213. Ja, auch die Ubrigen, denen es um edle Tiere zu
tun sei, sorgten mit aller Umsicht dafiir, dass die Zeugung nicht dem
Zufall iiberlassen bleibe. Die Menschen aber kiimmerten sich gar nicht
um die eigenen Nachkommen, sondern zeugten blindlings und véllig
aufs Geratewohl und zdgen die Kinder dann auch mit aller Nachlis-
sigkeit auf. Dies sei auch der triftigste und einleuchtendste Grund fiir
die Schlechtigkeit der meisten Menschen, denn ein Zufallsspiel wie
beim Weidevieh sei das Kinderzeugen bei den meisten. So waren die
Richtlinien, und so waren die Lebensformen, die im Kreise der Pytha-
goreer in Wort und Tat geiibt wurden, um zur Besonnenheit zu fiihren
— Gebote, die sie seit alters wie delphische Orakelspriiche aus dem
Munde des Pythagoras selbst empfangen hatten.

[XXXII] 214. Was die Tapferkeit betrifft, so steht vieles bereits
Erwihnte in enger Beziehung zu ihr: so die wunderbare Geschichte
von Timycha und von jenen Pythagoreern, die lieber sterben als das
Bohnenverbot des Pythagoras iibertreten wollten'*®, und was sonst zu
solchen Lebensformen gehért, auch persénliche mutige Taten des Py-
thagoras, da er allenthalben allein in der Fremde weilte und sich un-
glaublich vielen Miithen und Gefahren aussetzte, ja sich entschloss,
das Vaterland zu verlassen und sich im Ausland aufhielt. Er beseitigte
Gewaltherrschaften, ordnete zerriittete Gemeinwesen, schenkte den
Stidten Freiheit statt Knechtschaft, machte der Gesetzlosigkeit ein En-
de, beseitigte die Zuchtlosigkeit, beschnitt die Macht der Frevler und
der tyrannischen Naturen. Den Gerechten und Sanften war er selbst
ein milder Lehrmeister, die Wilden und die Frevler verjagte er aus der
Gemeinschaft und erklirte, er gebe ihnen keine Orakel'*’. Den einen
stand er bereitwillig im Kampf zur Seite, den andern widerstand er mit
aller Kraft. 215. Man konnte viele Belege dafiir aufzihlen: Oft hat er
Heldentaten vollbracht; der schlagendste ist aber, wie er dem Phalaris
mit unwiderstehlichem Freimut in Wort und Tat begegnete. Phalaris,
der grausamste der Tyrannen, hielt ihn ndmlich fest; zur selben Zeit
schloss sich ihm ein Weiser aus dem Hyperboreervolk, Abaris, an, der
eigens hergekommen war, um Pythagoras zu treffen, und ihm viele
Fragen iiber die heiligsten Dinge stellte: iiber Gotterbilder, iiber den
besten Gottesdienst, iiber die gottliche Vorsehung, iiber die Himmels-
korper, tiber die Planeten, die sich um die Erde drehen und iiber vieles
andere dieser Art. 216. Pythagoras antwortete ihm, zutiefst vom Gott
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erfiillt — so war sein Wesen — und mit aller Wahrheit und Uberzeu-
gungskraft, so dass er die Horer fiir sich gewann. Da entbrannte Phala-
ris in Zorn auf Abaris, der den Pythagoras lobte, ja er zeigte sich auch
Pythagoras selbst gegeniiber gereizt und wagte schlieBlich sogar ge-
gen die Gétter furchtbare Listerungen auszustoen, wie nur er sie aus-
sprechen konnte. Abaris aber dankte Pythagoras fiir das Gelernte und
erfuhr hierauf von dem Meister, wie alles vom Walten des Himmels
abhinge; dies zeigte er ihm unter anderem auch an der Wirksamkeit
der Opfer. Und keineswegs hielt Abaris den Pythagoras, der ihn sol-
ches lehrte, fiir einen Zauberer und Schwindler, vielmehr bewunderte
er ihn iiber die Maflen wie einen Gott. Darauf bestritt Phalaris offen
die Moglichkeit des Wahrsagens und die Wirksamkeit der Kulthand-
lungen. 217. Abaris aber lenkte das Gesprich auf Dinge, die allen
deutlich vor Augen erscheinen; er ging aus von den Wobhltaten der
Daimonen und der Gétter in ausweglosen Lagen wie unertraglichen
Kriegen, unheilbaren Krankheiten, Missernten, Seuchen und &hnli-
chen ganz schweren Plagen, gegen die es keine Abhilfe gibt — davon
ausgehend versuchte er iiberzeugend darzutun, dass eine gottliche
Vorsehung besteht, die alles menschliche Hoffen und Vermégen iiber-
steigt. Phalaris war auch daraufhin noch unverschamt und vermessen.
Pythagoras, der seinerseits vermutete, Phalaris trachte ihm nach dem
Leben — er wusste freilich, dass ihm nicht bestimmt sei, von Phalaris’
Hand zu fallen —, begann mit groBem Freimut zu reden. Mit dem Blick
auf Abaris sagte er, vom Himmel aus geschehe von Natur der Uber-
gang in die Luftregion und ins Irdische. 218. Dann setzte er, so dass
alle es verstehen konnten, auseinander, wie alles der Himmelsordnung
folge, zeigte dann unbestreitbar, dass in der Seele das Vermdgen zur
Selbstbestimmung liege, ja er ging weiter und sprach zur Geniige von
der vollkommenen Tétigkeit des Denkens und des Geistes; so belehrte
er ihn dann griindlich und freimiitig iiber die Tyrannis und allen Ge-
winn, der dem Zufall zu verdanken ist, iiber die Ungerechtigkeit und
die menschliche Habgier im ganzen. Dies alles sei nichts wert. Darauf
rief er mit gottlicher Beredsamkeit zur besten Lebensform auf und
verglich sie mutig als Gegenbeispiel mit der schlechtesten. Auch
offenbarte er ihm aufs klarste, wie es um die Fihigkeiten und die
Affekte der Seele steht, und — das Allerschénste — er zeigte auf, dass
die Gotter unschuldig am Bosen und dass die Krankheiten und alle
korperlichen Leiden Samen'* der Zuchtlosigkeit sind. Wegen der un-
sittlichen Ziige in den Mythen unterwarf er die Schriftsteller und
Dichter einem strengen Verh¢r. So widerlegte er zugleich den Phala-
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ris, wies ihn zurecht und bekundete durch die Tat, welcher Art und
wie groB die Macht des Himmels'*' ist. Dafiir, dass die gesetzlichen
Strafen zu Recht bestehen, fiihrte er viele Belege an und zeigte auch
sehr klar auf, worin der Mensch sich von den iibrigen Lebewesen un-
terscheidet. Mit Sachkenntnis sprach er von der innen im Menschen
veranlagten Vernunft'*? und von derjenigen, die (im Wort) nach auien
dringt, auch vom Geist und von der Erkenntnis, die aus diesem
kommt, redete er in vollkommener Weise. 219. Noch viele andere sitt-
liche Lehrsitze, die damit in Zusammenhang standen und sich auf das
rechte Leben richteten, lehrte er ihn in sehr niitzlicher Weise und ver-
band damit duBlerst passend entsprechende Ermahnungen und Verbote.
Und die Hauptsache: Er unterschied zwischen solchem, das aus
schicksalhafter Notwendigkeit und solchem, das aus Vorsatz getan
wird. Auch iiber die Daimonen sagte er viel Weises und iiber die Un-
sterblichkeit der Seele. Doch davon wire in anderem Zusammenhang
zu reden; folgendes aber gehort ganz besonders zu den Leistungen sei-
ner Tapferkeit: 220. Wenn er ndmlich mitten in der bedrohlichsten La-
ge offensichtlich mit unerschiitterlicher Gesinnung philosophierte, so
stellte er sich voll und ganz dem Schicksal und wehrte es von sich ab;
und wenn er offenkundig eben dem Manne, der ihn in Gefahr brachte,
mit Vollmacht und Freimut entgegentrat, so verachtete er doch wohl
durchaus alles, was sonst fiir bedrohlich gilt, und hielt es fiir bedeu-
tungslos. Und wenn er den Tod, den er menschlichem Ermessen nach
zu erwarten hatte, durchaus geringschitzte und, was ihm unmittelbar
bevorstand, nicht beachtete, so ist ja wohl klar, dass er schlechthin
keine Todesfurcht kannte. Doch leistete er noch etwas Edleres: Er
filhrte die Auflosung der Gewaltherrschaft herbei, hielt den Tyrannen
davor zuriick, die Menschen in nie wieder gutzumachendes Ungliick
zu stiirzen, und befreite Sizilien von der grausamsten Tyrannei.
221. Dass Pythagoras es war, der diese Ruhmestat vollbrachte, bewei-
sen auch die Orakelspriiche Apollons, wonach dem Phalaris dann der
Sturz drohte, wenn die Untertanen stirker und einmiitiger wiirden und
sich zusammenschlossen; dies geschah damals tatsichlich mit ihnen
durch die Gegenwart des Pythagoras, der sie anleitete und erzog. Noch
einen sichereren Beleg liefert die Chronologie: Denn an demselben
Tage, da Phalaris dem Pythagoras und dem Abarias nach dem Leben
trachtete, wurde er selbst von Meuchelmérdern niedergestochen. — Als
weiterer Beleg fiir dasselbe diene die Geschichte von Epimenides.
222. Denn so wie Epimenides, der Schiiler des Pythagoras, als man
ihn ermorden wollte, die Erinyen und die rachenden Gétter anrief und
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dadurch erreichte, dass die Meuchelmérder sich gegenseitig alle bis
auf den letzten Mann abschlachteten, so kam ja auch Pythagoras nach
Art des tapfern Herakles den Sterblichen zu Hilfe, strafte der Mensch-
heit zum Frommen den Mann, der ziigellos und ordnungswidrig an
den Menschen frevelte, und iibergab ihn dem Tode — gerade durch die
Orakelspriiche des Apollon, mit denen er seiner Natur und seiner Her-
kunft nach unmittelbar verbunden war. So weit haben wir dieser wun-
derbaren Tat seiner Tapferkeit gedacht. 223. Als weiterer Beleg fiir
diese Tugend gelte uns die Tatsache, dass er sich stets seine gesetzes-
treue Gesinnung bewahrte; darum tat er selbst nur, was ihm richtig
schien und was das rechte Denken ihm eingab. Davon konnte ihn dann
keine Lust, keine Miihsal und nichts, was ihm sonst zustieB und ihn
gefihrdete, abbringen. Auch seine Geféhrten wollten lieber sterben als
eine seiner Bestimmungen iibertreten. Sie bewahrten in mancherlei
Zufdllen, die sie als Priiffung nahmen, stets unbestechlich denselben
Charakter. Selbst wenn sie in tausenderlei Ungliick gerieten, liefen sie
sich doch nimmermehr dadurch beirren. Ohne Unterlass ermahnten sie
einander, ,stets dem Gesetz zu Hilfe zu kommen und ungesetzliches
Wesen zu bekdmpfen, Schwelgerei aufs strengste zu meiden und
von Geburt an sich an eine besonnene, mannhafte Lebensweise zu ge-
wohnen, 224. Sie hatten auch bestimmte Melodien, die auf die Affekte
— etwa auf Anfille von Mutlosigkeit und nagendem Kummer — zuge-
schnitten waren; diese waren sehr hilfreich erdacht, wieder andere
wirkten auf Zornausbriiche und Gemiitswallungen. Durch diese Melo-
dien strafften oder lockerten sie die Affekte, bis das rechte Maf} gefun-
den war, und brachten sie so mit der Tapferkeit in Einklang. Entschei-
dend stiitzte den Mannesmut auch die Uberzeugung, nichts, was dem
Menschen zustofle, diirfe die Einsichtigen unerwartet treffen, man
miisse vielmehr auf alles gefasst sein, woriiber man nicht selbst Herr
sei'®. 225. Befiel sie indessen Zorn, Leid oder sonst etwas Ahnliches,
so zogen sie sich zuriick, und ein jeder versuchte mannhaft fiir sich
allein den Affekt zu ,,verdauen® und zu heilen. Bezeichnend'* fiir sie
waren auch: das harte Bemiihen, das Lehrgegenstinde und Lebensfor-
men von ihnen verlangten, die Priifungen, denen sie die allen einge-
wurzelte Zuchtlosigkeit und Habgier unterwarfen, die vielfiltigen
Ziichtigungen und Beschneidungen, die sie mit Feuer und Schwert un-
erbittlich an der Seele vollzogen: Priifungen ohne Riicksicht auf Mii-
hen und Strapazen. Darum iibten sie sich auch so tapfer im Verzicht
auf alles Beseelte und noch auf bestimmte andere Speisen, darum
schulten sie sich in der Wachsamkeit des Denkens und im Reinbleiben
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von allem, was ihr im Wege steht. Darum bedeutete das Beherrschen
der Lippen und das vollkommene Schweigen, das zur Gewalt iiber die
Zunge auf viele Jahre hin erzog, eine Schulung in der Tapferkeit, und
ebenso das angespannte und unablissige Priifen und Wiederholen der
am schwersten zu fassenden geistigen Inhalte. 226. Demselben Zwek-
ke diente auch der Verzicht auf Wein, die Beschrinkung von Nah-
rungsaufnahme und Schlaf, die selbstverstindliche Verachtung von
Ruhm, Reichtum und dergleichen: Auch all dies trug fiir sie zur
Tapferkeit bei. Der Klagen, der Trinen und alles derartigen enthielten
sich die Pythagoreer angeblich. Sie verzichteten auch auf Bitten, Fle-
hen und alle solche freier Menschen unwiirdige Schmeichelei, denn
sie sei unménnlich und niedrig. Zur selben Art charakterlicher Haltung
muss auch gerechnet werden, dass sie die Eckpfeiler und Schlussstei-
ne ihrer Lehren als Geheimnisse stets im eignen Innern bewahrten, sie
— in strengem Schweigen und fiir Aulenstehende unzuginglich — un-
geschrieben im Gedéchtnis behielten und den Nachfolgern wie gottli-
che Mysterien weitergaben. 227. Eben darum drang lange Zeit nichts
Nennenswertes nach auflen: Es war allein durch Lehren und Lernen
innerhalb der Mauern bekannt. Vor Auflenstehenden, gewissermaBen
Uneingeweihten, sprachen die Pythagoreer, wenn es sich gerade so
traf, durch ritselvolle zeichenhafte Wendungen miteinander. Davon
bleibt heute noch eine Spur in den Spriichen, die in aller Munde sind,
wie: ,,Schiire das Feuer nicht mit dem Schwert* und dergleichen zei-
chenhafte Spriiche. Sie gleichen im bloBen Wortlaut den Ermahnun-
gen alter Weiber, werden sie aber ausgelegt, so bringen sie denjeni-
gen, welchen sich ihr Sinn mitgeteilt hat, wunderbaren, hohen Nutzen.
228. Der allergrofite Ansporn zur Tapferkeit ist, sich als Hauptziel
vorzunehmen, den Geist vor den vielen Fesseln und Bindungen, die
ihn von klein auf festhalten, zu bewahren und von ihnen zu befreien;
ohne ihn kann iiberhaupt niemand etwas Gesundes und Wahres erler-
nen und erschauen, welche Wahrnehmungskraft er auch betitigen
mag. Denn nach ihren Worten ,sieht der Geist alles und hort alles,
doch das Ubrige ist taub und blind*. Ist der Geist durchldutert und
mannigfach geiibt durch die heiligen Weihen des Lernens'*, so bleibt
an zweiter Stelle die gewaltige Anstrengung, ihm dann etwas Heil-
bringendes, Géttliches einzufloflen und mitzuteilen, so dass er sich
weder zu fiirchten braucht, wenn er das Kérperliche verldsst, noch,
wenn er an das Korperlose heranritt, vor dessen hellstrahlendem
Schimmer die Augen abwenden muss, noch die Affekte, welche die
Seele wie mit Nigeln und mit Spangen an den Korper heften,
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beachtet, sondern fiir alles, was neues Werden schafft und die Seele
nach unten zieht, unbezwinglich ist. Die Ubung in alledem — zugleich
ein Weg nach oben — war die Betiitigung der vollkommensten
Tapferkeit. Soweit die Belege fiir die Tapferkeit des Pythagoras und
seiner Anhénger.

[XXXIII] 229. In herrlicher Klarheit lehrte Pythagoras die Freund-
schaft'* aller mit allen: Freundschaft der Gétter mit den Menschen
durch Frommigkeit und wissende Verehrung, Freundschaft der Lehren
untereinander und iiberhaupt Freundschaft der Seele mit dem Leibe,
Freundschaft des Vernunftbegabten mit den Arten des Vernunftlosen
durch Philosophie und die ihr eigene geistige Anschauung. Freund-
schaft der Menschen untereinander: Freundschaft unter Mitbiirgern
durch Gesetzestreue, die den Staat gesund erhilt, Freundschaft Ver-
schiedenstimmiger durch richtige Naturerkenntnis, Freundschaft zwi-
schen Mann und Frau, Kindern, Geschwistern und Hausgenossen
durch unverbriichliche Gemeinschaft. Kurz: Freundschaft aller mit al-
len und noch dazu mit manchen vernunftlosen Lebewesen durch Ge-
rechtigkeit, durch das Bewusstsein der natiirlichen Verflochtenheit
und Solidaritit. Freundschaft des sterblichen Leibes in sich selbst, Be-
friedung und Verséhnung der einander entgegenwirkenden Krifte, die
in ihm verborgen sind; durch Gesundheit, entsprechende Lebensfiih-
rung und durch Besonnenheit nach dem Vorbilde des Gedeihen
schaffenden Zusammenewickens unter den kosmischen Elementen.
230. Dass in all diesen Dingen der Name ,,Freundschaft* ein und der-
selbe ist und sie beherrschend zusammenfasst, hat — dartiber ist man
sich einig — Pythagoras entdeckt und festgelegt. Auch hat er seine Ge-
fihrten solch wunderbare Freundschaft gelehrt, dass noch heute das
Volk iiber Menschen, die einander besonders wohl wollen, sagt, sie
gehorten zu den Pythagoreern. Man muss also auch in dieser Bezie-
hung das Erziehungswerk des Pythagoras und seine Gebote fiir die
Jiinger sich vor Augen stellen. Die Pythagoreer forderten einander auf,
aus der wahren Freundschaft Kampf und Streitlust auszuschlieBen'*’:
womdglich aus aller Freundschaft, andernfalls wenigstens dem Vater
und iiberhaupt Alteren gegeniiber; ebenso auch im Verhiltnis zu den
Wohltitern. Trigt man ndmlich mit solchen Menschen einen Wett-
kampf oder einen Streit aus, und kommt dann noch Zorn oder sonst
ein dhnlicher Affekt dazwischen, so ist dies der bestehenden Freund-
schaft nicht heilsam. 231. In Freundschaften — so sagten sie — muss es
moglichst wenige Wunden und Schwiren geben; dies lisst sich ver-
wirklichen, wenn man versteht, nachzugeben und den Zorn zu ziigeln.
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Es gilt dies fiir beide, besonders aber fiir den Jiingeren und fiir denje-
nigen, der sonstwie in der bezeichneten Weise dem anderen unterge-
ordnet ist. Die berichtigenden Zurechtweisungen, die sie ja ,,Umord-
nungen‘ nannten, sollten nach pythagoreischer Auffassung die Alteren
an den Jiingeren behutsam und nur mit guten Worten vollziehen und
dabei stark die viterliche Sorge und Verbundenheit spiiren lassen.
Denn so geschieht die Zurechtweisung in anstindigen Formen und
schldgt zum Guten aus. 232. Aus der Freundschaft darf man nie — we-
der zum Scherz noch im Emst — das Vertrauen ausschlieBen. Kann
doch die Freundschaft schwerlich gesund bleiben, hat sich einmal die
Liige in den Charakter derer eingeschlichen, die behaupten, sie seien
Freunde. Man soll die Freundschaft nicht um eines Ungliicks oder
sonst einer Zwangslage willen aufgeben, wie sie im Leben plétzlich
eintreten. Der einzig zuldssige Grund zum Aufkiindigen der Freund-
schaft ist die tiefe, unverbesserliche charakterliche Minderwertigkeit
des Freundes. Freiwillig soll man nie Feindschaft anfangen mit Men-
schen, die nicht vollkommen bose sind. Hat man es aber getan, so soll
man wacker im Kampf bis zum Ende bestéindig bleiben, wenn nicht
der Gegner seinen Sinn 4dndert und zur Einsicht kommt. Kidmpfen soll
man nicht mit Worten sondern mit Taten. Gesetzlich und vor den Gét-
tern gerechtfertigt ist ein Gegner, wenn er als Mensch mit dem Men-
schen kiampft. Man soll nach Moglichkeit niemals Streit verschulden,
sondern sich, soweit es angeht, davor hiiten, den Anfang zu machen.
233. Soll es eine wahre Freundschaft sein, so muss in ihr, wie sie sag-
ten, moglichst vieles bestimmt und geregelt sein, und zwar auf Grund
eines richtigen Urteils und nicht aufs Geratewohl. Demnach soll jede
Einzelheit gewohnheitsm#Big so festgelegt sein, dass kein Gespriich
nachlissig und planlos gefiihrt wird, sondern mit Ehrerbietung, mit
Bewusstsein und in rechter Ordnung. Und kein Affekt soll blindlings,
schlecht und falsch erregt werden: etwa Begierde oder Zorn. Dasselbe
gilt auch von den iibrigen Affekten und Seelenverfassungen. Dass sie
Freundschaften mit AuBenstehenden keineswegs nur gelegentlich ab-
lehnten, sondern sie ganz bewusst umgingen, sich davor in acht nah-
men und (auf diese Weise) viele Generationen lang unverbriichlich die
Freundschaft untereinander bewahrten, kann man aus einer Erzéhlung
des Aristoxenos in seinem Buch ,,Uber die pythagoreische Lebens-
form* schlieBen. Er will sie selbst aus dem Munde des Tyrannen Dio-
nysios von Sizilien gehért haben, als dieser, nachdem man ihn abge-
setzt, in Korinth Lesen und Schreiben lehrte. 234. Folgendes berichtet

Aristoxenos'*®: | Der Wehklagen, Trinen und alles derartigen enthiel-
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ten sich die Pythagoreer so weit wie moglich. Dasselbe gilt von
Schmeichelei,Bitten, Flehen und dergleichen. Der abgesetzte Diony-
sios kam nach Korinth. Dort hat er uns oft die Geschichte von den Py-
thagoreern Phintias und Damon erzihlt. Es handelte sich um eine
Biirgschaft auf Leben und Tod. Sie kam auf folgende Weise zustande:
Wie Dionysios erzihlte, hatten einige Leute aus seiner Umgebung
hiufig mit Hohn und Spott der Pythagoreer gedacht, sie Prahlhinse
genannt und bemerkt, ihre betonte Vomehmtuerei, ihre geheuchelte
Freundestreue und Leidenschaftslosigkeit werde ihnen schon verge-
hen, wenn man ihnen einen tiichtigen Schrecken einjagte. 235. Einige
widersprachen, und es gab Streit. Schlielich einigte man sich auf fol-
gende Intrige gegen Phintias und seinen Kreis: Seinen eigenen Worten
nach lie Dionysios darauf den Phintias kommen. Ein Ankliger er-
klirte ihm offen ins Gesicht, er trachte erwiesenermaflen zusammen
mit einigen anderen dem Tyrannen nach dem Leben. Dies bezeugten
die Anwesenden, und der Unwille des Dionysios kam ganz iiberzeu-
gend heraus. Phintias war iiber die Rede betroffen. Als aber Dionysios
ihm ausdriicklich erklirte, der Fall sei schon genau untersucht, und der
Angeklagte miisse sterben, erwiderte Phintias: ,,Wenn du es so be-
schlossen hast, so mochte ich mir nur noch den Rest des Tages ausbit-
ten, um mein und des Damon Hauswesen in Ordnung zu bringen.“ Die
beiden lebten ndmlich zusammen und hatten alles gemeinsam. Phinti-
as hatte als der Altere den groBten Teil der Verwaltung des Hauses auf
sich genommen. Er verlangte nun zu diesem Zwecke entlassen zu
werden und stellte den Damon als Biirgen. 236. Dionysios — so erzihl-
te er selbst — fragte erstaunt: ,,Gibt es einen solchen Menschen, der auf
Leben und Tod eine Biirgschaft eingeht? Phintias bejahte es, und
man liel den Damon kommen. Der horte sich an, was geschehen war,
und erklirte, er wolle sich verbiirgen und an Ort und Stelle bleiben,
bis Phintias zuriickkehre. Dionysios war nach seinen eigenen Worten
schon jetzt erschiittert; die Anstifter der Probe verspotteten den Da-
mon: er werde im Stich gelassen werden und wie der Hirsch statt Iphi-
geniens sterben miissen. Als die Sonne schon am Untergehen war, er-
schien Phintias, um den Tod zu erleiden. Darob waren alle erschiittert
und entwaffnet. Dionysios aber — wie er selbst sagte — umarmte und
kiisste die Freunde und bat sie darum, ihn als dritten in ihren Freund-
schaftsbund aufzunehmen. Sie aber lielen sich zu einem solchen
Schritt durchaus nicht herab, obwohl der Tyrann sehr aufdringlich
war.” Das berichtet Aristoxenos; er will es von Dionysios selbst erfah-
ren haben. 237. Wie es heiflt, versuchten die Pythagoreer auch unbe-
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kannterweise Menschen, die ihnen noch nie zu Gesicht gekommen
waren, Freundesdienste zu leisten, wenn sie aus einem sicheren Zei-
chen schliefen konnten, dass sie Gesinnungsgenossen waren. Solche
Werke bestiitigen das Wort, dass rechte Manner, auch wenn sie sehr
weit voneinander auf der Erde wohnen, Freunde sind, noch ehe sie
sich kennengelernt und miteinander gesprochen haben. Einmal soll ein
Pythagoreer nach einem weiten einsamen Marsch zu einer Herberge
vor Erschopfung und aus manchen anderen Ursachen schwer und
langwierig erkrankt sein, so dass ihm mit der Zeit die Geldmittel aus-
gingen. 238. Der Wirt gab ihm alles - sei es, weil es ihn des Menschen
jammerte oder weil er ihn ins Herz geschlossen hatte — und sparte
nicht an Miihe und Kosten. Als aber die Krankheit den Sieg davon-
trug, ritzte der vom Tode Gezeichnete ein Symbol in eine Tafel ein
und trug dem Wirt auf, falls ihm etwas Menschliches zustoBen sollte,
die Tafel am Wege aufzuhingen und zuzusehen, ob einer der Vor-
iibergehenden das Zeichen erkenne. Dieser werde ihm dann — wie er
sagte — die Auslagen fiir ihn ersetzen und an seiner Stelle den Dank
abstatten. Er starb, der Wirt begrub ihn und sorgte fiir seinen Leich-
nam, freilich ohne Hoffnung, das Aufgewendete wiederzubekommen
oder gar sonst noch etwas Gutes zu erfahren von einem, der die Tafel
erkennen wiirde. Trotzdem versuchte er es — denn er war bestiirzt {iber
den Auftrag — und stelite die Tafel bei jeder Gelegenheit 6ffentlich
aus. Geraume Zeit danach ging ein Pythagoreer voriiber. Er blieb ste-
hen, begriff, wer das Symbol aufgezeichnet hatte, fragte, was
geschehen sei und bezahlte dem Wirt viel mehr Geld, als dieser ausge-
geben hatte. 239, Kleinias von Tarent — so berichtet man — horte da-
von, dass Proros von Kyrene, ein eifriger Anhinger der Lehren des
Pythagoras, Gefahr laufe, sein ganzes Vermdgen einzubiilen. Alsbald
versah Kleinias sich mit Geldmitteln, setzte nach Kyrene iiber und
brachte die Verhiltnisse des Proros wieder in Ordnung. Dabei war es
ihm nicht nur gleichgiiltig, dass er seine eigene Habe schmilerte, son-
dern er nahm auch noch die Gefahr der Seefahrt auf sich. — Ebenso
soll Thestor aus Poseidonia, der nur vom Horensagen wusste, dass
Thymaridas von Paros Pythagoreer war, als dieser plotzlich seine
Reichtiimer verlor und in tiefe Not geriet, mit vielem Gelde versehen
nach Paros gesegelt sein und ihm seine friihere Habe zuriickgekauft
haben. 240. Dies sind edle, angemessene Beweise fiir ihre Freund-
schaft; noch wunderbarer aber war, was sie iiber die Gemeinschaft der
gottlichen Giiter, iiber die Einmiitigkeit im Geiste und iiber die
gottliche Seele festgelegt hatten. Geboten sie doch hiufig einander,
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den Gott, der in ihnen wohnte, nicht auseinanderzureifien. So war eine
Vermischung mit Gott, das Einswerden mit ihm, die Gemeinschaft mit
dem Geiste und mit der gottlichen Seele der Leitstern ihres gesamten
Bemiihens um Freundschaft in Werken und Worten. Etwas Besseres
kann niemand finden, weder Worte, die man spricht, noch Lebensfor-
men, in denen man sich iibt. Ich glaube, dass auch alle Giiter der
Freundschaft darin enthalten sind. Nachdem wir somit gleichsam die
Summe gezogen und alle Vorziige der pythagoreischen Freundschaft
umfasst haben, brauchen wir nichts mehr iiber sie zu sagen.

[XXXIV] 241. Bisher haben wir nach verschiedenen Sachgruppen
aufgegliedert von Pythagoras und den Pythagoreern gehandelt. Im fol-
genden wollen wir auch die verstreuten Berichte, die man anzufiihren
pflegt, als Belege vorbringen, soweit sie nicht unter die bereits er-
wihnte Gliederung fallen. - Man sagt, dass die Pythagoreer allen
Griechen, die sich ihrer Gemeinschaft anschlossen, geboten, sich je-
weils ihres heimatlichen Dialekts zu bedienen. Das Reden in fremd-
landischen Sprachen lieBen sie nicht gelten. Es schlossen sich auch
Auslénder der Pythagoreischen Schule an: Messapier, Lukaner, Picen-
tiner und Rémer. Metrodoros, der Bruder des Thyrsos, der ein gut Teil
der Lehre seines Vaters Epicharm und des Pythagoras auf die Medizin
iibertrug, schreibt, die Werke seines Vaters erlduternd, an seinen Bru-
der, Epicharm, — und vor diesem Pythagoras — halte das Dorische fiir
den besten Dialekt, ebenso wie die gleichnamige musikalische Ton-
art'*®. Das Ionische und das Aolische habe Anteil an dem gefirbten
(,,chromatischen*) Tonfall, das Attische sogar zu stark. 242. Der dori-
sche Dialekt aber sei ,,enharmonisch®, da die Vokale sein Wesen aus-
machten'*. Das hohe Alter des dorischen Dialekts bezeuge auch der
Mythos. Nereus habe ndmlich Doris, die Tochter des Okeanos, gehei-
ratet. Der Mythos schreibe ihm ja fiinfzig Tochter zu, darunter auch
die Mutter des Achilleus. Manche behaupteten auch — so sagt er — von
Deukalion, dem Sohn des Prometheus, und Pyrrha, der Tochter des
Epimetheus, stamme Doros, von Doros Hellen, von Hellen Aiolos. In
den babylonischen Heiligtiimern sage man, Hellen stamme von Zeus,
von Hellen stammten Doros, Xuthos und Aiolos; diesen Angaben
schlieBe sich sogar auch Hesiod an. Welche dieser beiden Darstellun-
gen nun die richtige sei, kénnten wir Jiingeren bei so alten Sagen nicht
leicht genau feststellen. 243. Ubereinstimmend fiihrten aber beide Er-
zdhlungen darauf, dass das Dorische der dlteste Dialekt sei. Danach
sei das Aolische entstanden, das von Aiolos den Namen bekam, als
drittes das Attische, benannt nach Atthis, der Tochter des Kranaos, als
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viertes das Ionische, das so heiBit nach Ion, dem Sohne des Xuthos und
der Kréusa, der Tochter des Erechtheus. Dieser Dialekt entstand drei
Menschenalter spiter als die erstgenannten: zur Zeit der Thraker und
des Raubes der Oreithyia, wie die meisten Geschichtsschreiber ange-
ben. Den dorischen Dialekt habe auch Orpheus, der élteste Dichter,
gebraucht. 244. In der Heilkunst'' sollen die Pythagoreer am meisten
die diitetische Medizin anerkannt haben. Darin sollen sie sehr genau
gewesen sein: Erstens versuchten sie Anzeichen zu erkennen, um das
rechte Gleichgewicht zwischen Arbeit'*2, Nahrungsaufnahme und Ru-
he zu finden; sodann haben sie sogar die Zubereitung der Speisen
eigentlich erstmals zu erdrtern und genau zu regeln begonnen. Salben
sollen die Pythagoreer hiufiger angewandt haben als friihere Arzte,
von Arzneien hielten sie weniger; sie benutzten davon am meisten die
Heilmittel gegen Schwiren; Schneiden und Brennen lieBen sie jedoch
am allerwenigsten zu. Auch Beschworungen sollen sie gegen einige
Erkrankungen angewandt haben. 245. Sie wiesen angeblich jene Leute
won sich, die mit der Wissenschaft Geschifte machten und die Seele
wie eine Wirtshaustiir jedem Hergelaufenen aufschlossen, und wenn
sich auch so noch keine Kaufer einfanden, sich selbst in die Stidte
verstreuten, die Gymnasien insgesamt fiir sich ausniitzten und von der
Jugend Lohn verlangten fiir Dinge, die man nicht mit Geld aufwiegen
kann. Pythagoras aber hat, wie es heifit, vieles von dem, was er sagte,
verschliisselt, damit nur diejenigen, die rein und recht erzogen werden,
es klar erfassen, die anderen aber, wie Homer von Tantalos sagt153 , be-
triibt werden, da ihnen die Lehren zum Greifen nahe sind und sie doch
nicht in deren Genuss kommen. Wer die Hergelaufenen um Lohn un-
terrichtete, der galt ihnen, glaube ich, fiir geringer als ein Bildschnit-
zer oder ein Handwerker, der sitzend seinem Gewerbe nachgeht.
Wenn némlich jemand eine Herme bestelit habe, so suchten die Bild-
schnitzer ein Holz, das geeignet sei, diese Gestalt anzunehmen, jene
Leute aber wollten blindlings aus jeder beliebigen Naturanlage die
Ausiibung der Tugend hervorbringen. 246. Die Pythagoreer sagen
auch, man miisse sich mehr um Philosophie kiimmern als um die El-
tern und um die Landwirtschaft. Den Eltern und den Landleuten sei
zwar zu verdanken, dass wir leben, den Philosophen aber und den Er-
ziehern, dass wir recht leben und verniinftig denken, nachdem wir die
rechte innere Ordnung gefunden. Auch wollte er nicht, dass sie so
redeten und schrieben, dass die Gedanken jedem Beliebigen klar sei-
en, vielmehr soll Pythagoras diejenigen, welche sich ihm anschlossen,
zuallererst gelehrt haben, rein von aller Unbeherrschtheit im Schwei-
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gen die Worte zu bewahren, die sie hérten. Demjenigen, welcher als
erster die Natur des Kommensurablen und des Inkommensurablen'**
solchen erdffnete, die nicht wiirdig waren, an den Lehren teilzuhaben,
sollen die Pythagoreer so tief verabscheut haben, dass sie ihn nicht nur
aus der Lehr- und Lebensgemeinschaft ausschlossen, sondern ihm
auch ein Grabmal errichteten mit der Begriindung, ihr einstiger Ge-
fahrte sei aus dem Leben unter Menschen ausgeschieden. 247. Wie
andere behaupten, ziirnte die Gottheit denjenigen, welche die Lehren
des Pythagoras an die Offentlichkeit trugen. So sei der Mann wie ein
Frevler im Meer ertrunken, der den Aufbau des Korpers mit zwanzig
Ecken'®® verriet, die Tatsache, dass der Zwolfflichner — einer der so-
genannten fiinf Korper — sich einer Kugel einbeschreiben lisst. Einige
sagen auch, ihm sei dies widerfahren, weil er das Geheimnis des Ir-
rationalen und Inkommensurablen verraten habe. Eigenartig, in zei-
chenhaften Worten verschliisselt, war die ganze pythagoreische Men-
schenfiihrung: Sie glich den Ritseln und Buchstabenspielen, soweit
man aus den Spriichen wegen ihres altertimelnden Gepriges schlie-
fen kann, ebenso wie die wirklichen gottlichen Spriiche des pythi-
schen Orakels denen, die ohne Ernst das Orakel befragen, schwer ver-
standlich und schwer auslegbar erscheinen. So viele Zeugnisse konnte
man aus dem, was verstreut berichtet wird, iiber Pythagoras und die
Pythagoreer vorlegen.

[XXXYV] 248. Es gab Leute, welche die Pythagoreer bekdmpften und
sich gegen sie erhoben. Dass der Anschlag in Abwesenheit des Pytha-
goras veriibt wurde, dariiber sind sich alle einig. Geteilt sind die Mei-
nungen jedoch iiber seinen damaligen Aufenthaltsort: Nach den einen
war Pythagoras damals bei Pherekydes von Syros, nach den andern in
Metapontion. Man gibt auch mehrere Ursachen fiir diese Verfolgung
an. Fiir eine davon waren die sogenannten Kyloneer'*® verantwortlich;
es war etwa folgende: Kylon aus Kroton, nach Abstammung, Ehren
und Vermégen der erste unter seinen Mitbiirgern, sonst aber ein rau-
her, gewalttitiger, unruhiger und selbstherrlicher Charakter, hatte al-
len Eifer aufgeboten, in die pythagoreische Lebensgemeinschaft auf-
genommen zu werden, und war sogar an Pythagoras, der damals schon
alt war, personlich herangetreten; doch hatte man ihn aus den obenge-
nannten Griinden abgewiesen. 249. Daraufhin begann er mit seinen
Freunden Pythagoras und dessen Anhinger heftig zu bekimpfen, und
so gewaltig und mabBlos war der Fanatismus des Kylon und seiner Par-
teigdnger, dass er sich bis auf die allerletzten Pythagoreer erstreckte.
Pythagoras zog aus diesem Grund hinweg nach Metapontion; dort soll
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er auch gestorben sein. Die ,,Leute des Kylon* fuhren aber fort, die
Pythagoreer anzufeinden und ihnen auf alle Art das Leben schwer zu
machen. Dennoch behielt die Vortrefflichkeit der Pythagoreer und der
Wille der Biirgerschaften selbst einige Zeit die Oberhand: Man wollte
das Gemeinwesen von Pythagoreern verwaltet sehen. SchlieBlich gin-
gen sie jedoch in der Verfolgung so weit, dass sie, als die Pythagoreer
zu Kroton in Milons Hause beisammen saBlen und politische Fragen
berieten, das Haus anziindeten. Alle fanden den Flammentod, bis auf
zwei: Archippos und Lysis. Sie waren die Jiingsten und Kriftigsten
und konnten sich irgendwie ins Freie durchschlagen. 250. Als man in
den Gemeinwesen vor diesem Ereignis die Augen verschloss, horten
die Pythagoreer auf, sich mit Politik zu beschiftigen. Dies geschah aus
zwei Griinden: einmal, weil die Biirgerschaften sich so gleichgiiltig
zeigten und diesem groBen Ungliick keinerlei Beachtung schenkten,
zum andern aber, weil die Pythagoreer die fihigsten Fithrerpersonlich-
keiten verloren hatten. Von den zwei Uberlebenden, die beide aus Ta-
rent waren, kehrte Archippos in seine Heimatstadt zuriick, Lysis aber
fuhr, iiber die Missachtung verbittert, nach Hellas. Zunichst wohnte er
im peloponnesischen Achaia, spiter siedelte er nach Theben iiber, da
er dort eine gewisse Anhédngerschaft fand. Daselbst wurde Epamei-
nondas sein Hoérer und nannte den Lysis ,,Vater. Hier starb Lysis
auch'’. Die iibrigen Pythagoreer verlieBen Italien, bis auf Archytas
von Tarent. 251. Sie versammelten sich in Rhegion und weilten dort
beisammen. Im Laufe der Zeit entwickelten sich die Staatseinrichtun-
gen immer mehr zum Schlechteren ... Die bedeutendsten Pythagoreer
waren: Phanton, Echekrates, Polymnastos und Diokles aus Phleius so-
wie Xenophilos von der thrakischen Halbinsel Chalkidike. Sie
bewahrten ihre urspriinglichen Sitten und Lehren, indessen wurde ihre
Schule allmahlich kleiner, bis sie ehrenvoll untergingen.

Dies berichtet Aristoxenos. Nikomachos stimmt zwar im ganzen
damit iiberein, sagt aber, der Anschlag sei veriibt worden, solange Py-
thagoras in Delos abwesend war. 252. Denn er war dorthin gezogen,
um seinen Lehrer Pherekydes von Syros zu pflegen, der von der
sogenannten Liusekrankheit befallen worden war, und ihn schlieBlich
zu bestatten. Damals griffen die aus der Gemeinschaft Ausgeschlosse-
nen und durch Grabmdler Verewigten die Pythagoreer an und suchten
sie insgesamt iiberall zu verbrennen. Zudem wurden sie noch von den
Italikern gesteinigt und unbeerdigt hinausgeworfen. Damals ging zu-
sammen mit den Wissenden auch ihr Wissen unter, da sie es bisher
unausgesprochen in der Brust bewahrt hatten; und nur Schwerver-
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standliches und Unerkldrtes wurde bei den Auflenstehenden weiter-
iiberliefert, aufler ganz Wenigem — schwachen und schwer aufzuspii-
renden Fiinklein, die bei manchen bewahrt blieben, die gerade in der
Fremde geweilt hatten. 253. Diese blieben einsam, durch das Gesche-
hene vollig entmutigt. Sie wurden verstreut — der eine hierhin, der an-
dere dorthin — und wollten keinem Menschen mehr eine ihrer Lehren
mitteilen. Sie fiihrten ein Einsiedlerleben, wo es sich gerade traf, leb-
ten meist ganz abgeschlossen, und jedem war der Umgang mit sich
selbst lieber als alles andere. Doch nahmen sie sich in acht, dass der
Name der Philosophie nicht vollig unter den Menschen verloren gehe
und dass sie deswegen den Gottern verhasst wiirden, da sie ihre so
bedeutende Gabe vollig verderben lieBen. So verfassten sie Schriften,
welche die Hauptlehren und die Symbola enthielten, sammelten die
Niederschriften der Alteren und alles, woran sie sich selbst erinnerten,
hinterlieBen dies jeweils am Orte ihres Todes und schirften ihren S6h-
nen, Tochtern oder Frauen ein, die Schriften keinem Menschen aufler-
halb der Familie zu geben. Diese hielten dies lange Zeit ein, indem sie
jeweils den Nachkommen denselben Auftrag weitergaben.

254, Da aber Apollonios'*® von denselben Vorgingen eine stellenwei-
se abweichende Darstellung gibt und vieles hinzufiigt, was bei unseren
bisherigen Gewihrsleuten nicht gesagt ist, so wollen wir auch seinen
Bericht von der Pythagoreerverfolgung hier anfiigen. Wie er sagt,
wurden die Pythagoreer gleich von Kindheit auf von allen anderen be-
neidet. Denn die Menschen verhielten sich freundlich, solange Pytha-
goras noch mit allen sprach, die sich an ihn wandten. Als er aber nur
noch mit seinen Schiilern verkehrte, begann man ihn herabzusetzen.
Dass sie als Krotoniaten gegeniiber einem Auswirtigen zuriickstehen
mussten, nahmen sie noch hin, dass aber einige Einheimische offenbar
bevorzugt wurden, brachte sie auf; ja, sie glaubten, diese Gemein-
schaft richte sich gegen sie. Sodann traten die jungen Leute, Sohne
von Wiirdentrigern und Reichen, mit zunehmendem Alter selbst an
die erste Stelle in ihren Besitztiimern und auch 6ffentlich im Gemein-
wesen. So brachten sie eine groBe Anhidngerschaft zusammen (es wa-
ren iiber dreihundert). Dennoch bildeten sie nur eine kleine Minderheit
innerhalb der Biirgerschaft, und diese liel sich nicht im Sinne dieser
Leute verwalten. 255. Solange allerdings die Krotoniaten sich in den
Grenzen ihres Gebietes hielten und solange Pythagoras im Lande war,
lieB sich die seit dem Zuzug des Pythagoras unverinderte Verfassung
aufrechterhalten, obwohl man mit ihr unzufrieden war und nach einer
Gelegenheit zum Umsturz suchte. Als aber Sybaris erobert und Pytha-
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goras verreist war, und das neugewonnene Land von den Pythagoreern
nicht, wie das Volk gewiinscht hatte, verlost wurde, da brach der
heimliche Hass hervor, und das Volk sagte sich von den Pythagoreern
los. Fiihrer des Biirgerzwists wurden Minner, die durch verwandt-
schaftliche Verbundenheit den Pythagoreern besonders nahe standen.
Die Ursache war, dass das meiste, was die Pythagoreer taten, ihnen
ein Dorn im Auge war (ebenso wie dem Mann auf der Strale, soweit
ihr Treiben von der allgemeinen Norm abwich), in den wichtigsten
Punkten sahen die Angehorigen freilich ausschlieBlich eine Missach-
tung ihrer personlichen Ehre. Nannte doch kein Pythagoreer den Py-
thagoras mit Namen: Zu seinen Lebzeiten sprachen sie, wenn sie ihn
meinten, von dem ,,g6ttlichen Mann*, nach seinem Tode nannten sie
ihn ,Jenen Mann“'*’, so wie bei Homer Eumaios den Odysseus er-
wihnt:

Scheu ich mich doch, o Fremdling, auch da er nicht hier ist, mit
Namen
Ihn zu nennen; liebt’ er mich doch und sorgte wie keiner'®.

256. (AnstSBig war auch), dass sie nie spiter als bei Sonnenaufgang
vom Lager aufstanden und dass sie keinen Ring mit Gétterbild trugen,
vielmehr warteten, um die Sonne beim Aufgehen anzubeten, und ei-
nen solchen Ring nicht anlegten, um das Gétterbild nicht zufillig mit
einem Begribnis oder einem unreinen Ort in Beriihrung zu bringen. -
Ebenso (fiel auf), dass sie nichts ohne vorherige Uberlegung und
nachtrigliche Kritik taten, sondern sich morgens vornahmen, was sie
zu tun hatten, und abends wiederholten, was sie besorgt hatten, und
zugleich mit der Selbstpriifung ihr Gedéchtnis iibten. Ebenso (erregte
es Verwunderung), dass sie, wenn ein Mitschiiler sie an einen bestimm-
ten Ort bestellte, dort warteten, bis er kam, und wenn es auch den gan-
zen Tag und die Nacht wihrte; dabei wieder gewdhnten sich die
Pythagoreer daran, das Gesagte im Gedéchtnis zu behalten und nichts
aufs Geratewohl auszusprechen. 257. Uberhaupt (bemerkte man), dass
es bis zum Tode noch Vorschriften gab: Denn Pythagoras hat auch ge-
boten, im letzten Augenblick nicht zu listern, sondern sich wie bei der
Abreise mit Schweigen und frommen Worten ein gutes Vorzeichen zu
verschaffen, wie man es beim Uberqueren der Adria tat. Solches 4r-
gerte, wie gesagt, die Allgemeinheit in dem Mafe, als man erkannte,
dass die gemeinsam Erzogenen sich in ihrem eigenen Kreise abschlos-
sen. Vor allem erboste es die Verwandten der Pythagoreer, dass sie
sich nur untereinander die Hand reichten, sonst aber keinem Angeho-
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rigen aufler den Eltern, und weiter, dass sie untereinander Giiterge-
meinschaft hatten, die Verwandten aber nicht beteiligten. Als diese
den Streit begannen, schlossen sich auch die iibrigen der feindseligen
Stimmung bereitwillig an. Damals setzten sich sogar aus dem Rat der
Tausend Hippasos, Diodoros und Theages fiir die Zulassung aller Biir-
ger zu den Staatsimtern und zur Volksversammlung ein; auch sollten
die Amtspersonen vor durch das Los bestimmten Vertretern der Ge-
samtheit Rechenschaft abzulegen haben. Die Pythagoreer Alkimachos,
Deinarchos, Meton und Demokedes widersetzten sich dem Plan und
suchten die Zerstérung der ererbten Verfassung zu verhindern. Doch
es siegten die Fiirsprecher der Menge. 258. Darauf versammelte sich
das Volk, und die Redner Kylon und Ninon klagten einmiitig gleich-
sam mit verteilten Rollen die Pythagoreer an. Der eine gehorte zu den
Besitzenden, der andere zur Volkspartei. Nachdem in diesem Sinne
gesprochen worden war (Kylon hatte besonders lang geredet), fuhr Ni-
non fort: Er gab vor, die Geheimnisse der Pythagoreer erforscht zu ha-
ben. Er hatte sich ausgedacht und aufgezeichnet, wodurch er sie am
meisten anschwirzen konnte, gab dem Stadtschreiber ein Buch und
hieB ihn vorlesen. 259. Die Uberschrift lautete: ,Heilige Rede.* Der
Hauptinhalt des Geschriebenen: ,,Verehret die Freunde wie die Gotter,
unterwerft die anderen wie die Tiere. Denselben Gedanken sprechen
wir Schiiler des Pythagoras auch in Versen aus, in denen wir seiner
gedenken:

Seine Freunde, die hielt er gleich den seligen Géttern,
andere waren der Rede nicht wert und zéhlten rein gar nicht.

260. Homer loben wir am meisten an den Stellen, da er vom ,Vélker-
hirten’, spricht. Denn er deutet damit an, dass die anderen Weidevieh
sind und zeigt sich oligarchisch gesinnt. Den Bohnen sind wir feind,
weil sie bei den Verlosungen die erste Rolle spielen und beim Zuwei-
sen der Amter an die Gewinner. Wir fordern auf, nach der Tyrannei zu
streben, da wir behaupten, es sei besser, einen Tag lang ein Stier zu
sein, als sein Leben lang ein Rindvieh. Wir loben, was bei andern ge-
setzlich ist, verlangen aber, man solle unsere einsamen Beschliisse
durchfiihren. Kurz: Er stellte ihre Philosophie als eine Verschwoérung
gegen die Massen dar und rief das Volk auf: ,,Lasst sie gar nicht mehr
erst zu Worte kommen, wenn sie euch Ratschldge erteilen wollen,
sondern beherzigt, dass ihr iiberhaupt nicht hittet zur Volksversamm-
lung zusammentreten diirfen, wenn die Pythagoreer den Rat der Tau-
send iiberredet hitten, ihren Ratschlag fiir giiltig zu erkldren. Jene
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hatten euch nach Kriften abhalten wollen, die iibrigen zu héren: Nun
diirft auch ihr die Pythagoreer nicht reden lassen, sondern miisst die
Hand, welcher diese ihr Recht verweigert haben, zur Gegenstimme er-
heben, wenn ihr durch Handaufheben abstimmen oder den Stimmstein
ergreifen werdet. Ihr habt am Flusse Traeis'®' 300.000 Mann besiegt:
Schidmet euch also, euch die BléBe zu geben, dass ihr euch mitten in
der Stadt vom tausendsten Teil dieser Zahl niederhalten lasst!“
261. Uberhaupt wiegelte er seine Zuhorer durch diese Verleumdung
dergestalt auf, dass wenige Tage spiter, als die Pythagoreer in einem
Hause in der Ndhe des Pythion Musenopfer darbrachten, die Menge
sich dicht zusammenscharte und Miene machte, sich auf sie zu stiir-
zen. Sie aber waren vorher aufmerksam geworden und fliichteten zum
Teil in eine Herberge, Demokedes aber setzte sich mit den Epheben
nach Plateai ab. Die Biirger #nderten darauf die Verfassung und fiihr-
ten Volksbeschliisse durch. Darin beschuldigten sie Demokedes, er
habe die Jugend zur Tyrannei angestiftet, und setzten eine Belohnung
von drei Talenten aus auf seinen Kopf. Es kam zu einer Schlacht, und
nachdem Theages die von Demokedes drohende Gefahr beseitigt
hatte, erkannte man Theages die drei Talente von Staats wegen zu.
262. Da aber grofie Not in Stadt und Land herrschte, wurde der Fall
der Fliichtlinge aufgerollt, und das Schiedsrichteramt drei Stidten
iibertragen: Tarent, Metapontion und Kaulonia. Die von diesen mit der
Entscheidung Betrauten erkannten, nachdem sie sich hatten bestechen
lassen, auf Verbannung der Schuldigen. AuBlerdem verbannten sie
noch, als sie durch das Urteil die Oberhand gewonnen hatten, alle, de-
nen die gegenwirtige Verfassung missfiel, und zugleich deren ganze
Sippen mit der Begriindung, man diirfe nicht so gottlos sein und die
Kinder von den Eltern trennen. Auch hoben sie die Schuldenlasten auf
und verteilten das Land neu. 263. Viele Jahre spiter, als auch die An-
hinger des Deinarchos in einem weiteren Gefecht gefallen waren, und
auch Litates, der fihigste Fithrer der Aufstindischen, gestorben war,
ergriff die Krotoniaten eine Anwandlung von Mitleid und Reue, und
sie wollten die restlichen Pythagoreer zuriickrufen. Sie lieBen Gesand-
te aus Achaia kommen, vers6hnten sich durch diese mit den Verbann-
ten und stellten den beschworenen Vertrag als Weihegabe in Delphi
auf. 264. Etwa sechzig Pythagoreer kehrten zuriick'®?, die Alteren un-
gerechnet. Unter ihnen hatten sich einige auf die Heilkunst verlegt. Sie
pflegten die Kranken durch Diit. Sie wurden auch die Anfiihrer der
erwihnten Riickreise. Damals entstand in dieser Stadt das Sprichwort
,»Wir haben keine Zustinde wie unter Ninon“ (so sagte man zu den
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Gesetzesverdchtern). Die iiberlebenden Pythagoreer, die bei der Men-
ge in hochstem Ansehen standen, kamen ihren Mitbiirgern zu Hilfe,
als die Thurier ins Land eindrangen, und fielen alle im gemeinsamen
Kampf. Die Biirgerschaft hatte véllig den Sinn gedndert; man hielt
nicht nur Lobreden auf die Pythagoreer, sondern man glaubte auch,
den Musen werde das Fest willkommener sein, wenn man das 6ffentli-
che Opfer im Musenheiligtum darbrichte, das man ja auf den Rat ge-
rade dieser Ménner einst den Géttinnen zu Ehren errichtet hatte. So-
viel iiber die Verfolgung der Pythagoreer.

[XXXVI] 265. Als Nachfolger des Pythagoras wird iibereinstimmend
Aristaios genannt, der Sohn des Damophon, aus Kroton, ein Altersge-
nosse des Pythagoras und annzhernd sieben Generationen ilter als
Platon. Und man fand ihn wiirdig, nicht nur die Schule zu leiten, son-
dern auch des Pythagoras Kinder zu erziehen und Theano zu eheli-
chen. Er kannte die Lehren ausnehmend gut. Pythagoras selbst war 39
Jahre lang der Leiter gewesen und hat insgesamt an die hundert Jahre
gelebt. Er iibergab die Schule dem Aristaios, als dieser selbst schon
hochbetagt war. Der nichste Leiter war Mnemarchos, der Sohn des
Pythagoras. Thm folgte Bulagoras, zu dessen Zeit Kroton gepliindert
wurde. Dessen Nachfolger war Gartydas aus Kroton, nachdem er von
der Reise zuriickgekehrt war, die er vor dem Kriege angetreten hatte.
Doch das Ungliick seiner Vaterstadt brach ihm das Herz. Er war je-
doch der einzige, der vor Kummer starb; 266. die iibrigen schieden
gewéhnlich in hohem Alter aus dem Leben, gleich als wiirden sie aus
den Banden der Leiblichkeit erlost. Einige Zeit spéter soll Aresas aus
Lukanien, der Gastfreunden seine Rettung verdankte, die Schule gelei-
tet haben. Zu ihm kam Diodoros von Aspendos, den er, da es an
ordentlichen Mitgliedern fehlte, aufnahm. Dieser kehrte nach Grie-
chenland zuriick und verbreitete die pythagoreischen Lehren. Um die
Abfassung von Schriften bemiihten sich in der Gegend um Herakleia
Kleinias und Philolaos, in Metapontion Theorides und Eurytos, in Ta-
rent Archytas. Zu den auBlenstehenden Zuhérern zihlte auch Epichar-
mos, doch gehdérte er nicht zu dem engeren Kreis. Als er nach Syrakus
kam, verzichtete er zwar wegen der Tyrannis des Hieron darauf, sich
offentlich als Philosoph zu zeigen, doch legte er die Gedanken der
Pythagoreer seinen Versen zugrunde und verbreitete so unter der Mas-
ke des Spieles die Lehren des Pythagoras.

267. Von den Pythagoreern sind natiirlich recht viele unbekannt und
ohne Namen. Die Namen der bekannten sind aber folgende:
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Aus Kroton: Hippostratos, Dymas, Aigon, Haimon, Syllos, Kleo-
sthenes, Agelas, Episylos, Phykiadas, Ekphantos, Timaios, Buthos,
Eratos, Itanaios, Rhodippos, Bryas, Euandros, Myllias, Antimedon,
Ageas, Leophron, Agylos, Onatas, Hipposthenes, Kleophron, Alkmai-
on, Damokles, Milon, Menon.

Aus Metapontion: Brontinos, Parmiskos, Orestadas, Leon, Damar-
menos, Aineas, Cheilas, Melesias, Aristeas, Laphaon, Euandros, Age-
sidamos, Xenokades, Euryphemos, Aristomenes, Agesarchos, Alkias,
Xenophantes, Thraseas, Eurytos, Epiphron, Eiriskos, Megistias, Leo-
kydes, Thrasymedes, Euphemos, Prokles, Antimenes, Lakritos, Damo-
tages, Pyrrhon, Rhexibios, Alopekos, Astylos, Lakydas, Haniochos,
Lakrates, Glykinos.

Aus Akragas'®: Empedokles.

Aus Elea'®: Parmenides.

Aus Tarent: Philolaos, Eurytos, Archytas, Theodoros, Aristippos,
Lykon, Hestiaios, Polemarchos, Asteas, Kainias, Kleon, Eurymedon,
Arkeas, Kleinagoras, Archippos, Zopyros, Euthynos, Dikaiarchos,
Philonides, Phrontidas, Lysis, Lysibios, Deinokrates, Echekrates, Pak-
tion, Akusiladas, Ikkos, Peisikrates, Klearatos, Leonteus, Phrynichos,
Simichias, Aristokleidas, Kleinias, Habroteles, Peisirrhodos, Bryas,
Helandros, Archemachos, Mimnomachos, Akmonidas, Dikas, Karo-
phantidas.

Aus Sybaris: Metopos, Hippasos, Proxenos, Euanor, Leanax, Me-
nestor, Diokles, Empedos, Timasios, Polemaios, Endios, Tyrsenos.

Aus Karthago: Miltiades, Anthes, Hodios, Leokritos.

Aus Paros: Aietios, Phainekles, Dexitheos, Alkimachos, Deinar-
chos, Meton, Timaios'®®, Timesianax, Eumoiros, Thymaridas.

Aus Lokroi: Gyttios, Xenon, Philodamos Euetes, Eudikos, Stheno-
nidas, Sosistratos, Euthynoos, Zaleukos, Timares.

Aus Poseidonia'®: Athamas, Simos, Proxenos, Kranaos, Myes, Ba-
thylaos, Phaidon.

Aus Lukanien: Okkelos und Okkilos (Briider), Aresandros, Keram-
bos.

Ein Dardaner: Malion.

Argeier: Hippomedon, Timosthenes, Euelthon, Thrasydamos, Kri-
ton, Polyktor.

Lakoner: Autocharidas, Kleanor, Eurykrates.

Ein Hyperboreer: Abaris.
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Aus Rhegion: Aristeides, Demosthenes, Aristokrates, Phytios, He-
likaon, Mnesibulos, Hipparchides, Euthosion, Euthykles, Opsimos,
Kalais, Selinuntios.

Aus Syrakus: Leptines, Phintias, Damon.

Aus Samos: Melissos, Lakon, Archippos, Helorippos, Heloris,
Hippon.

Aus Kaulonia: Kallimbrotos, Dikon, Nastas, Drymon, Xeneas.

Aus Phlius: Diokles, Echekrates, Polymnastos, Phanton.

Aus Sikyon: Poliades, Demon, Stratios, Sosthenes.

Aus Kyrene: Proros, Melanippos, Aristangelos, Theodoros.

Aus Kyzikos: Pythodoros, Hipposthenes, Butheros, Xenophilos.

Aus Katane: Charondas, Lysiades.

Aus Korinth: Chrysippos.

Ein Tyrrhener: Nausithoos.

Ein Athener: Neokritos.

Von Pontos: Lyramnos.

Insgesamt: 218.

Die bedeutendsten Pythagoreerinnen: Timycha, die Frau des Mylli-
as von Kroton, Philtys, die Tochter des Theophris von Kroton,
Schwester des Byndakos, Okkelo und Ekkelo, die Schwestern der Lu-
kaner Okkelos und Okkilos, Cheilonis, die Tochter des Lakedaimo-
niers Cheilon, die Lakonerin Kratesikleia, die Frau des Lakedaimo-
niers Kleanor, Theano, die Frau des Metapontiners Brotinos'®’, Myia,
die Frau des Milon von Kroton, Lastheneia aus Arkadien, Habroteleia,
die Tochter des Habroteles von Tarent, Echekrateia von Phlius, Tyrse-
nis aus Sybaris, Peisirrhode aus Tarent, Theadusa aus Lakedaimon,
Boio aus Argos, Babelyka aus Argos, Kleaichma, die Schwester des
Lakedaimoniers Autocharidas.

Insgesamt: 17.
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Anmerkungen

Pythagoras ist auf Samos geboren und kam 525 v.Chr. nach Kroton. Von
seinen Lehren ist die Seelenwanderungslehre am sichersten bezeugt.
Iamblichos stiitzt sich in seiner Darstellung vor allem auf Apollonios von
Tyana (1. Jahrhundert n.Chr.) und auf Nikomachos von Gerasa (um 100
n.Chr.), doch ist dariiber hinaus Beniitzung weiterer Quellen (u.a. eines
Handbuchs) und eigene Ausgestaltung zuzugeben (vgl. W. BURKERT
1962, 87 mit Anm.). Die antiken Nachrichten iiber das alte Pythagoreer-
tum gehen vor allem auf die Aristoteles-Schiiler Aristoxenos und Dikai-
archos, den Historiker Timaios von Tauromenion (um 300 v.Chr.) und
die Platon-Schiiler Herakleides Pontikos und Aristoteles zuriick. Eine
quellenkritische Erliduterung ist im folgenden nicht beabsichtigt. Man
vergleiche dazu oben S. 25 und unten S. 236f.

Vgl. E. SCHWYZER, Griechische Grammatik 22, Miinchen 1959, S. 679.
Die Konjektur p1} katidetv (Kiister) ist also tiberfliissig.

Zur Schreibung des Eigennamens vgl. § 127 mit Anm. 76.

Vgl. F. POLAND 1909, 158fF.

Gewohnlich nennt man den Vater des Pythagoras Mnesarchos.
xatétervev DEUBNER; katétaooev F.

Der Knabe trat angeblich in der 48. Olympiade (588/585 v.Chr.) als
Faustkémpfer mit langem Haar und in purpurnem Gewande auf. Eratos-
thenes bei Diogenes Laertios VIII 47 und Theaitetos ebd. 48. J. HAuSs-
LEITER, Der Vegetarismus in der Antike, Berlin 1935 (Religionsge-
schichtliche Versuche und Vorarbeiten 24), 123. Es handelt sich wohl um
Verwechslung mit einem Olympioniken.

Dieser chronologische Ansatz der Orientreise des Pythagoras geht auf
den Historiker Timaios von Tauromenion (um 300 v.Chr.) zuriick und
fiihrt auf das Jahr 540 v.Chr. oder etwas friiher.

Dass Pythagoras Pherekydes kannte, ist unbeweisbar; die Lehren Anaxi-
manders und des Thales (beide Philosophen starben in den vierziger Jah-
ren des 6. Jahrhunderts) kannte er zumindest indirekt.

Dass Pythagoras nach Agypten und Babylon reiste, ist méglich. Zweifel-
los kannte er die babylonische Mathematik.

toig moAAoig konjiziert der ‘Anonymus Arcerii’, wahrscheinlich richtig.
Einer mit Sand oder Staub bestreuten Tafel.

Uber diesen eingeschobenen Abschnitt s. DEUBNER 1935, 663.

Das stérende poévov wurde von NAUCK getilgt; DEUBNER wollte povog
lesen.

DEUBNER 1935, 618 vermisst eine Stelle, auf die sich dieser Verweis be-
ziehen kdnnte, und nimmt mit NAUCK an, Iamblichos hitte den Verweis
mechanisch aus seiner Quelle kopiert. Tatsichlich liegt aber der Begriff
der Giitergemeinschaft in dem soeben in § 29 gefallenen Wort xowvo-
Blovc.

14 ... ITveaydpov wurde von COBET und DEUBNER getilgt. Der Aus-
druck 148t sich halten, wenn man von dwpn@€v interpungiert.

S. oben, § 11 mit Anm. 7.
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Michael von Albrecht

Fr. 187 ROSE.

Unteritalien.

Im Jahre 532 v. Chr. Tatsdchlich fillt die Auswanderung des Pythagoras
wohl etwa in das Jahr 525.

Das Kind des Zeus war weiblich, das der Hera ménnlich.

Zugleich: Keuschheit.

Vgl. C. ROBERT, Griechische Heldensage, Berlin 1920-1926, 1269ff., F.
SCHWENN, Die Menschenopfer bei den Griechen und Romern (RVV
15,3), GieBen 1915.

Von 509 - 480 waren sieben Liufer, die in Olympia siegten, Krotoniaten.
Vgl. § 58 mit Anm. 37.

npoéxwor F; dagegen wollten WESTERMANN und DEUBNER RpoGéxmot
lesen.

povoug ... eidngdtog F ; povng ... eiAnpdtwv Deubner.

Ypappatdiog F; ypappoterdioig HERWERDEN, DEUBNER.

Zum Infinitiv vgl. DEUBNER 1935, 619.

Es geniigt, an die Bemerkung in § 48 zu erinnern, um zu erkennen, dass
hier nicht mit J. S. MORRISON, CQ 6 (1956), 135-156, an Tempelprostitu-
ierte gedacht zu werden braucht.

Das griechische Wortspiel musste im Deutschen durch ein anderes
ersetzt werden.

Onakoboovtog WESTERMANN; - cavtog DEUBNER, codd.

Vgl. § 150.

Den Graien.

noida F; naidag COBET, DEUBNER.

Unteritalien; vgl § 34 mit Anm. 19.

Vgl. § 44. 159. Dagegen mit Recht BURKERT 1960, 159-177.

Hier ist im griechischen Text eine crux; das xai avtoi ist nicht iiber-
setzt. SCALIGER und DEUBNER schlagen die v.1. xai &etoi vor.

Il XVII 51ff.

Vgl. § 114, Wortlich: Zuriistungen und Zugriffe (letzteres etwa auch zur
Schalldimpfung beim Gong).

énoy@v KUSTER; -xyficewv F.

xatarapyry cod. Ciz., KIEBLING; - Anyy F.

VS§31B129.

Vgl. § 188. — Zu dem folgenden Abschnitt iiber ,,Freundschaft (Zusam-
mengehorigkeit) vgl. § 229.

Vgl. Plat., Rep. VII 527d-e.

Jinger des inneren Kreises.

abtod KIEBLING; abt@dv codd.

Besonders mathematische Lehren.

Diese Unterscheidung beruht wohl, wie die Wortbildung zeigt, auf jiinge-
rer Konstruktion, alt ist dagegen die zeitliche Stufung (Exoteriker-Esote-
riker) und die Teilung in die stets nebeneinander bestehenden Gruppen
~Akusmatiker und ,,Mathematiker”. Beide Teilungen sind scharf von-
einander zu trennen. Vgl. VON FriTz 1960.

In § 87 und comm.math. 25 wird das Verhiltnis umgekehrt dargestelit.
Vgl. A. DELATTE, Etudes sur la littérature pythagoricienne, Paris 1915,
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272. Das Versehen an unserer Stelle diirfte auf lamblichos selbst zuriick-
gehen. Vgl. auch die in Anm. 49 zitierte Abhandlung von vON FRITZ
1960.

Zur Tetraktys vgl. § 150, zu den Sirenen Plat., Rep. X 617b.

Nach DEUBNER 1935, 672 (vgl. Ps. Arist., Oec. 1 4, 1344a 8-12) hiefle
Subkewv hier ,schlecht behandeln* (adikeiv), was zu § 48 gut passen
wiirde.

Im Hause des Brautigams wurde die Braut am Herd mit Datteln, Feigen,
Niissen beworfen und um den Herd gefiihrt.

Zu den Attributen dieses kleinasiatischen Gottes gehort die Mondsichel,
man hilt ihn aber z.T. urspriinglich fiir einen Sonnengott (vgl. auch §
147).

< 814 > suppl. KIEBLING.

Vgl. § 81 mit Anm. 50. Der Wahrheitsanspruch der ,,Mathematiker* wird
von VON FRITZ 1960 treffend gedeutet.

D.h. Unteritalien (vgl. § 34 mit Anm. 19 und § 57 mit Anm. 36). Auf ei-
ne andere Chronologie fiihrt § 11.

»Jenem Manne", vgl. § 255. Hippasos war ,,Mathematiker*.

Diese Bezeichnung entspricht dem Charakter der altpythagoreischen
Mathematik, der ein pa@eiv (Lernen aus Erfahrung) zugrunde liegt; s.
VON FRITZ 1960, 20. Zum folgenden Absatz vgl. Anm. 49.

Vgl. § 149.

»Weg nach oben®, vgl. DEUBNER 1935, 614.

Zur Konstruktion s. DEUBNER 1935, 646f.

Man soll das Géttliche also nie zur Nebensache machen.

Sternkunde (vgl. den nichsten Satz).

Od. 1V 221.

Vgl. § 64.

Die beschriebenen akustischen Versuche halten einer genauen Nachprii-
fung nicht stand, s. BURKERT 1962, 354.

Wortlich ,hochster”, fiir uns: tiefster Ton.

Entweder verweist Iamblichos hier auf ein verlorenes spiteres Buch
(Buch VIII?) seiner Sammlung, oder er entnimmt den Satz unbesehen
seiner Quelle.

Es liegen die bekannten Termini ovuvnupévov und Sielevypévov
zugrunde. Tetrachord und Pentachord haben als gemeinsamen Ton, der
sie verkniipft (cuvnupuévov), die Quint. Dagegen liegt zwischen den bei-
den Tetrachorden ein Ganzton, der sie voneinander trennt (Sielevy-
uévov).

Wie der Versuch zeigt, lautet die Reihenfolge tatséchlich anders: 1,4,3,2.

Der Sinn dieser Pointe wird nur klar, wenn man weiB, dass in anderen
Fassungen dieser orientalischen Wanderlegende (vgl. z.B. BAUMGART-
NER, ARW 24 (1926), 270f.) der eine der beiden Gauner sich mit dem
hinterlegten Gegenstande aus dem Staube macht, so dass ein gemeinsa-
mes Erscheinen der beiden praktisch nicht mehr méglich ist. — Iambli-
chos versdumt, den springenden Punkt hervorzuheben.

Der Urtext ist an dieser Stelle korrupt.

Vgl. Diog. Laert. I1I 21f; VIII 79f. ; Plut., Timoleon 15,5.
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75 S. unten § 239.

76 Im Urtext wurde die korrektere Schreibung des Namens, im Deutschen
die allgemein iibliche gewihlt; vgl. auch die Schreibung von Kephallenia
in § 3.

77 Vgl. Diod. V 11.

78 Catania.

79 Eigentlich 3:4, da die Seiten des rechtwinkligen Dreiecks, an das hier ge-
dacht ist, sich wie 3:4:5 verhalten.

80 Rep. VIII 546c.

81 D. h. dem ersten Zahlenpaar, das dieses Verhiltnis ergibt.

82 Zugleich mathematisch: vom Mittel.

83 Vgl § 148,

84 Vgl. § 91 und 135.

85 In Olympia (Aelian, Var. Hist. IV 17 und II 26).

86 danokteivovia V. ROSE; -avia F.

87 Italien.

88 Kleinasien.

89 ¢ig hat hier indefinite Bedeutung.

90 WVgl. § 150.

91 Logos wird durch ,Rede” nur unvollkommen wiedergegeben, anderer-
seits triige die Ubersetzung ,,Schrift* dem akustischen Charakter antiken
Lesens keine Rechnung.

92 Dorf und Gegend am Olympos in der Landschaft Pierien.

93 Vgl § 84. Paus. V 25, 9.

94 Vgl § 139.

95 Vgl. § 100.

96 Sie galten als Vorzeichen.

97 Vgl §54.

98 Vgl. § 80-89.

99 Vgl § 144,

100 Zur Tetraktys, die aus den (musikalisch allein relevanten) Zahlen 1, 2, 3
und 4 aufgebaut ist, vgl. P. KUCHARSKY, Etude sur la doctrine pythagori-
cienne de la tétrade, Paris 1952.

101 Uber Gétterbilder schrieb Iamblichos eine eigene Schrift, vgl. MAU 1914,
648.

102 Vgl. POLAND 1909, 163.

103 pév £€x- WESTERMANN; petey- codd., DEUBNER.

104 xai KOSTER; xaté codd., DEUBNER.

105 Die Zahl 6 ist zugleich=1+2+3 und 1 -2 -3. , Auf jede Weise zerlegt",
d.h. arithmetisch durch Subtraktion und geometrisch durch Division.

106 ot0BudpEVOG SCALIGER; -V codd., DEUBNER.

107 Dem Feuer.

108 Vgl. § 59.

109 Es donnert, wenn die Seelen, die sich aufs neue verkdrpern, zur Erde
stiirzen, vgl. Plat., Rep. X 621b.

110 Halbiert man eine gerade Zahl, so zerfillt sie ohne weiteres in zwei ganz-
zahlige Hilften; bei einer ungeraden Zahl bleibt hingegen (sofern man
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nur mit ganzen Zahlen rechnet) in der Mitte stets die Eins iibrig: 6 =3 +
0+ 3. Dagegen: 7=3 + 1 +3.

111 Vgl. § 58 mit Anm. 37.

112 VS47B 1.

113 vgl. § 159.

114 Der unsichere Textbestand lisst eine Ubersetzung kaum zu. Statt ff xoi
€v 1@ liest F n xou €1ov; vielleicht ist §j xai €6v zu lesen.

115 S. § 150, vgl. auch § 82.

116 Vgl. § 150 mit Anm. 100.

117 Im folgenden werden im Interesse der Einheitlichkeit Prisensformen
durch das deutsche Priteritum wiedergegeben.

118 névwv codd.; mot@v DEUBNER.

119 xpn codd.; del. DEUBNER.

120 Vgl. § 244.

121 vgl. § 110.

122 £&- COBET, coll. § 11; 1- codd.

123 Vgl. § 100.

124 Heraklit: ¥§22 B 121.

125 Vgl. § 133.

126 toApunoeiev WESTERMANN.

127 Vgl. § 155 (mit Abweichung).

128 Es ist natiirlich an den sogenannten Satz des Pythagoras gedacht.

129 Im folgenden findet ein dauernder Austausch zwischen den Bedeutungen
von apyn (Herrschaft, Anfang, Prinzip) statt. Um den Zusammenhang
nicht zu verwischen, musste das Wort einheitlich iibersetzt werden (Ers-
tes).

130 Iambl., Protr., p. 114, 20-28 PIsT.

131 S. § 34.

132 mponixovrag OBRECHT, KIEBLING; mpoc- codd.

133 Vgl. § 69.

134 Hippobotos, Schriftsteller iiber Philosophiegeschichte (Ende des 3. Jahr-
hunderts v.Chr.). Neanthes, Historiker zu Beginn des 2. Jahrhunderts
v.Chr.

135 Oder Phalai. Die Ortlichkeit scheint nicht niher bestimmbar, vgl. RE s.v.
Phalae (PHiLIPP, H.).

136 S. § 112.

137 Die beiden Gétter wurden schon frith gleichgesetzt.

138 S. § 190ff.

139 vgl. § 177.

140 Nachkommen.

141 obpavod codd.; Tupévvov DEUBNER.

142 Logos.

143 Vgl. § 196.

144 yewvik6v F ; yevvikév COBET, DEUBNER.

145 Vor allem der Mathematik.

146 Vgl. § 69.

147 vgl. § 101f.
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148 Die Erzihlung des Aristoxenos wurde Iamblichos durch Nikomachos ver-
mittelt (vgl. Anm. 1). Schiller lieB sich zu seiner ,Biirgschaft* nicht
durch Iamblichos, sondern durch Hygin (fab. 257, 3ff.) anregen.

149 Der Verfasser (oder sein Gewihrsmann) spielt hier mit dem buchstibli-
chen Sinn der musikalischen Termini, die er in fiir uns nicht nachvoll-
ziehbarer Weise mit bestimmten Dialekten in Verbindung bringt.

150 Die griechischen musikalischen Begriffe haben mit den gleichlautenden
modernen nichts zu tun. Wahrscheinlich wird hier auf den Reichtum des
Dorischen an A-Kldngen angespielt.

151 Vgl. § 163.

152 névov cf. § 163; notdv codd.

153 Od. X1 582ff.

154 Es geht um die irrationalen Zahlen; vgl. § 247.

155 Pentagon-Dodekaeder.

156 Die erste Verfolgung zu Lebzeiten des Pythagoras ist zu unterscheiden
von der zweiten, der Zerstérung des Hauses des Milon. Letztere datiert
VON FRiTz auf die Mitte des 5. Jahrhunderts. — Der Bericht des Apollo-
nios (unten § 254ff.) wirft die beiden Ereignisse zusammen.

157 Lysis starb kaum vor 390 v.Chr.

158 Vgl. Anm. 1 und 156.

159 Vgl. § 88.

160 Od. XIV 145f.

161 Tp&evta Bentley, cf. Diod. XII 22,1 (heute heiflt der Fluss Trionto);
Tetpdevia F , DEUBNER; 1ov ve Tpaevto WESTERMANN (fortasse rec-
te).

162 Ende des S. Jahrhunderts. Die Pythagoreer werden nun zu Vertretern der
gemiBigten Demokratie.

163 Agrigent.

164 Velia.

165 Von DIELS iiberzeugend eine Zeile tiefer unter die Lokrer verwiesen.

166 Paestum.

167 Die andere Namensform Brontinos erscheint § 132.
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I. Die Vita Pythagorica Jamblichs als Manifest der
neuplatonischen Paideia’

(Michael Lurje)

1. Neuplatonisierender Pythagoras oder Jamblich im pythagoreischen
Gewand: Das philosophische Leben als Aufstieg der Seele

Wer die in der Einfihrung angedeutete (oben S. 25) Enttiuschung zu
vermeiden und Jamblichs Werk als philosophie- und geistesgeschicht-
liches Dokument seiner eigenen Zeit und als programmatische und
wirkungsméchtige AuBerung des Neuplatonikers Jamblich selbst
ernstzunehmen versucht,? wird sich zunichst folgende, scheinbar na-
ive Frage stellen: Aus welchem Grund sollte ein (Neu)Platoniker
am Ende des 3. oder zu Beginn des 4. Jh.s n.Chr. ganze zehn Biicher
iiber Pythagoras, dessen Lebensform und Philosophie fiir seine
Schiiler schreiben?’

1.1. Philosophie als Offenbarung, oder: Wohin fiihrt der 1yyepov?

Ein Blick auf das programmatische Vorwort, das der VP und somit
auch dem Gesamtwerk vorangestellt ist (1-2, p. S, 1-6, 5), geniigt, um
festzustellen, dass es Jamblich hier nicht um antiquarische Studien zur
ilteren Philosophie-, geschweige denn Wissenschaftsgeschichte zu
tun war.* In feierlichen Worten erkldrt Jamblich die pythagoreische
Philosophie fiir gottgegeben (€x Bedv yap avriig napadobeiong 1, p.
5, 7), und somit auch fiir einzig wahr und jedem Zweifel enthoben, fiir
eine Offenbarung des gottlichen Pythagoras (to¥ 6eiov IMTuBaydpov
1, p. 5, 5f), die jedoch, Gott sei’s geklagt, lange Zeit vernachlissigt,
verkannt und verfilscht wurde (1, p. 5, 16-20). Um wieder zur gottli-
chen Philosophie zu gelangen, versichert sich Jamblich gottlicher

! Den Herren Dr. G. Bechtle in Bern sowie S. MuBfeldt und Prof. H.-G.
Nesselrath in Gottingen danke ich fiir die kritische Durchsicht des Manuskrip-
tes.

? Vgl S.25-27. i

3 Zum gesamten Werk ,,Uber die Pythagoreische Lehre* s. oben S. 27-
30.

4 Zu VP 1-2 s. bes. O’MEARA 1989, 35f; vgl. ferner VON ALBRECHT
1966, 58f.; BRISSON/SEGONDS 1996, XII.
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Hilfe und nimmt sich Pythagoras als deren Archegeten und Vater (2,
p. 6, 3) zum Fithrer, fiyepwv (10v apxnyov xai natépa tig Oeiag
dhocodiag: 2, p. 6, 2). Das bedeutet: Indem Jamblich seine Schiiler
in die pythagoreische Lehre einfiihrt, fiihrt er sie zugleich in seine
eigene Philosophie ein, die somit — als Offenbarung des géttlichen
Pythagoras von Samos — fiir gottgegeben und einzig wahr erklart und
dadurch von vornherein jedem Zweifel enthoben wird.

So weit so gut. Seltsam ist bloB, dass die weihevolle Redeweise
dieses Bekenntnisses zum Pythagoreismus ausgesprochen platonisch
ist. Jamblich er6ffnet sein Werk mit einem wértlichen Zitat aus dem
platonischen Timaios (27¢ 1-4), mit denselben Worten also, mit denen
Platon den Protagonisten des Dialogs die groBe Weise (vopog 29d 6)
iiber die Kosmogonie und menschliche Physis anstimmen lisst.® Ein-
mal platonisch eingestimmt, muss man bei den nichsten Worten des
Prooemiums, die gottliche Philosophie des Pythagoras iibersteige an
Schénheit und Ausmaf alle menschliche Kraft, so dass man sie nicht
,»plotzlich” zu ,erschauen* (€€ai¢vng katideiv), sondern nur langsam
und vorsichtig, Schritt fiir Schritt vorgehend etwas von ihr zu erlan-
gen vermag (1, p. 5, 9-13), gleich an zwei zentrale platonische Bilder
denken: Zum einen an die beriihmte Schilderung des Aufstiegs zur
Schau des gottlich Schonen im Symposion (210a-212a), wo der richtig
und Schritt fiir Schritt Gefiihrte nach einem langen, miihevollen, stu-
fenweisen Aufstieg am Ende das gottliche, immer und wahrhaft sei-
ende Schoéne ,plotzlich erschaut* (£€ai¢vng xardyetar 210e 4).°
Zum anderen aber fiihlt man sich an das nicht minder beriihmte Héh-
len-Gleichnis aus dem platonischen Staat erinnert (VII 514a-517a),
das auch von dem Aufstieg der Seele zur Schau des Intelligiblen han-
delt (vgl. 517b 4f; vgl. 532b 6-c 8) und in dem von Platon geschildert
wird, wie ein Mensch, der von klein auf sein Leben lang in einer fins-
teren Hohle, in der nur Schatten zu sehen waren, gefesselt war, nicht
in der Lage ist, das blendende Licht der Sonne zu ,,;schauen® (xa6o-
pdv 515c 9), wenn er ,,plétzlich (€ai¢vng 515¢ 6; vgl. S16e 5) und
ohne sorgfiltige und langwierige Vorbereitung und Ubung an das

5 VP1,p. S, 4-5:"Ent ndong pév drhocodiag Oppij 6eov dinov napaxa-
Agiv £60g Graoct 101G YE owdpootv, éni d¢ ... [Plat., Tim. 27c 1-4]; vgl. dazu
unten S. 248f.

¢ Diese wortliche Anspielung auf das platonische Symposion ist, pace
O’MEARA 1989, 36, kaum polemisch gemeint, da die ,,plétzliche* Schau auch
nach Platon erst nach einem anstrengenden Weg und langer Vorbereitungszeit
moglich ist.
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Licht tritt;’ ein didaktisches Gleichnis iibrigens, aus dem Platon dann
~ und dies wird noch wichtig werden — sein Programm der philoso-
phischen Paideia entwickelt (517b-541).

In diesem von Jamblich bewusst evozierten Kontext der platoni-
schen Philosophie wird auch die von Jamblich Pythagoras zugespro-
chene Stellung eines fiyepdv, eines Fiihrers, bedeutsam. Denn nach
Platon kann man nur dann zur Schau des wahrhaft Seienden gelangen,
wenn ,,der Fiihrer richtig fiihrt* (Symp. 210a 6f. €éav 0pBdg nyfitar 0
nyovpevog). Fir Jamblich bedeutet das, dass der Mensch, dessen
Seele beim Abstieg, oder vielmehr Absturz in die sterbliche Welt
durch die Schlechtigkeit der Materie belastet und an den Leib gekettet
wurde, es nicht vermag, sich aus eigener Kraft zur Schau des Intelli-
giblen zu erheben, sondern einen Fiihrer, einen nyyepdv benétigt. Ein
solcher Nyepwv soll ein Daimon sein, dessen Seele nach dem gottli-
chen Willen rein, und ohne durch die Berithrung mit der Materie
Schaden zu leiden, in die materielle Welt hinunterkommt, um die
Seele des Menschen zuriick zum Intelligiblen hinaufzufiihren.® Denn
nach Jamblichs Seelenlehre ist es moglich, dass solche Seelen, die
nach dem Gesetz der Adrasteia aus dem platonischen Phaidros-
Mythos ,,im Gefolge* (Phdr. 248c 3 ocuvonaddg) eines der Gotter am
Himmel kreisend etwas von dem wahrhaft Seienden erschaut haben
und im Prinzip ewig frei von Leid am Himmel bleiben konnten (Phdr.

7 Vgl. Plot.,, Enn. 11 9, 6, 8-10 (von Rep. VII 514a-517a und 517b 4f.
ausgehend): avapdoeig €x b onnlaiov xai xatd Ppayd eig Oéav
ainBeotépav pdrlov xai pdAdov mporovoag (vgl. VP 1, p. 5, 11f. xatd
BpayL npocLav).

8 Vgl. Protr. 3, p. 47, 15-21 (DES PLACES): 1} 10D 306évtog xai
ouyxAnpwBévtog fipiv anod v Bedv daipovog S€ifLg Endavig xai St avtod
rdAtv pog Tovg Beots avaywyr. 00dE Yap Gv dAhwg Tig duvnBein npdg 10
fedtatov €avtod xai xuvpitatov Tiig ovoiag avadpapeiv, &i pn 1@
0100t daipovt nyeuovt ypicarto. Zum Daimon als Hegemon, der die
Seelen zum Intelligiblen hinauffiihrt s. ferner Procl., In Tim. III 290, 30f.
(ausgehend von Tim. 42b) 0 8¢ evdaipav Piog éotiv 0 xata THv iSrdTTA
16V 17yEUOVOV GdopL{OHEVOG OVTOL Ydp EloLy &V Saiudvav TaEeL Tag pept-
k(G WUXAG KATEXOVTIEG Kal avdyovreg €xi 10 vonrov. Der neuplatonische
Lehrer hat die Stellung eines solchen fyyepdv, vgl. Procl., Theol. Plat. 1 1, p.
7, 3-8 (SAFFREY/WESTERINK) iber Syrian: 0 peta 6eovg [vgl. lambl., VP 3, p.
6, 2] fuiv 1@v xaAdv maviev Kai ayabdv ryeudv, tig 1€ dAANG anaong
Nudg perdyovg xatéomoe 100 [TAdtavog priocodiag ... kai &7 xai tiig nepi
v Beiwv puonkiig aAnbBeiag ovyyopevtag ané¢nve, grundlegend dazu
GELZER 1966, 10f.; generell zur Stellung des neuplatonischen Lehrers s. Fow-
DEN 1977 und 1982; vgl. unten Anm. 12, 40.
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248c 3-5), rein und unversehrt in die materielle Leibeswelt hinunter-
kommen.” In der Tat erweist sich der fyepdv Pythagoras bei
Jamblich, wie der Leser nur wenig spiter erfihrt, als ein Daimon, ein
Wesen zwischen den Géttern und Menschen (VP 31, p. 18, 12-17),
dessen Seele sich — hier verweist Jamblich auf das dritte zentrale pla-
tonische Bild, den bereits erwihnten Phaidros-Mythos — ,,im Gefol-
ge* Apollons (cuvoraddg) befand, bevor sie zu den Menschen hinun-
tergeschickt wurde (xatanenéu¢Bor eig avOpomoug).' Es scheint
also, dass Jamblich fiir sich und seine Schiiler Pythagoras zum
fyyep@v bestimmt, um zur platonischen Schau des wahrhaft seienden
Schoénen aufzusteigen.

1.2. Erlésungslehre und Paideia

Die daimonische Seele des Pythagoras stieg nicht aus lauter Ubermut
in die durch die Materie entstellte sterbliche Welt ab. Sie wurde von
den Géttern hinuntergeschickt. In weihevollen, durch ein eingefloch-
tenes Timaios-Zitat in ihrer Bedeutung und Giiltigkeit hervorgehobe-
nen Worten (30, p. 18, 6-10) verkiindet Jamblich dem Leser, vorsich-
tig von der indirekten in die direkte Rede gleitend, die Seele des Py-
thagoras sei in Menschengestalt erschienen (év av@porivn popéii
¢avijvar 30, p. 18, 6f.), um einen bestimmten Auftrag zu erfiillen:
zum einen die érnavépOuorg, die ,Wiederherstellung’, ,Wiederauf-
richtung’, oder, sagen wir, Erbauung des sterblichen Lebens, zum

® Plat., Phdr. 248c 3-5; lambl., De An. ap. Stob. 1 49, 40, p. 380, 23-26
(WACHSMUTH): Ot 1€ ydp veoteAeig kai moAvBeduoveg v Gviav [Plat.,
Phdr. 251a 2], oi 1€ ouvonadoi [Phdr. 248c 3] xai cuyyeveig 1@v Be@v ot te
novtelelg xai OAOkAnpa ta €idn Tig Yuxiig nepLéxovies, navteg anadeig
xai axnpator éppvovial rpdTag £ig T cwpata. Zum Abstieg der Seele in
der Seelenlehre Jamblichs s. FINAMORE 1985, 94-111; bes. 101-108; vgl.
SHAW 1995, 143-152; s. unten Anm. 10.

° yp 8, p. 7, 27-8, 2: mv MuBaydpov yuxhv anod tig ' ARGAA®VOG Tiye-
poviag, eite ouvonadov [Plat., Phdr. 248¢c 3] oloav eite kai GAAwG oikerd-
tepov &t mpdg 1OV BedV T0UTOV CUVTETAYREVNY, KOTaTERENPOaL Eig AVBpW-
noug. Der zentrale Satz stammt gewiss aus Jamblichs Feder. Zum Phaidros-
Zitat, auf das schon GORMAN 1985, 134 verwies, grundlegend O’MEARA
1989, 37-39, der die bereits erwihnte Seelenlehre Jamblichs in De An. ap.
Stob. 1 49, 40, p. 380, 6-29 (WACHSMUTH) fiir die Deutung der Pythagoras-
Gestalt in VP heranzog; danach DU TOIT 1997, 243-245.
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anderen aber die Erl6sung der Menschheit."' Die eigentliche heils-
geschichtliche Sendung des Pythagoras war es nidmlich, ,der
Menschheit das grofite Gut, das je von den Géttern herniederkam und
herniederkommen wird“, darzureichen, den heilbringenden Funken
der Gliickseligkeit und der Philosophie.'” So erweist sich die Phi-
losophie des Pythagoras als eine Erlésungsiehre.

Worin aber besteht die Erlosung? Auf diese Frage zu antworten
bedeutet, die pythagoreische Philosophie zu definieren. Bei Jamblich
wird sie von Pythagoras als — man hére und staune — das Streben nach
der ,,Schau des Schénsten®, d.h. ,,des ersten gottlichen, reinen, ewig
und immer gleich seienden Schonen* definiert."> Wenn also die wahre

'' Denn wenn eine Seele, wie diejenige des Pythagoras, rein und unver-
sehrt in die sterbliche Welt absteigt, hat sie nach Jamblichs Seelenlehre einen
ganz bestimmten Auftrag: vgl. lambl., De An. ap. Stob. 1 49, 40, p. 380, 6-9
(WACHSMUTH): "H pév yap €nt compiq xal kaBdpoel xai TEAELOMTL THV
tiide xatoboa dypaviov noteital kai v kabodov, dazu FINAMORE 1985,
102-104; vgl. O’'MEARA 1989, 38f.

12 yp 30, p. 18, 6-10: ei¢ apérerav xai éxaviplworv 100 Ovntod Biov
...b év avBparivy popoil davijvar 1oig 161, iva 10 Tiig EVSapoviag 1€ xai
prlocopiag cwtiipiov évavoua yapiontar i Ot dvoet, oV peilov dya-
80v olte NABev oVte TiEel mote dwpnOev éx Bedv [Plat., Tim. 47b 1-2], damit
wird auch die Wahrsagung der Pythia vor der Geburt des Pythagoras VP 5, p.
7, 12-15 gedeutet. Auch dieser zentrale Satz der VP stammt gewiss aus
Jamblichs Feder. Zum Lehrer der neuplatonischen Philosophie als fyyepawv der
Schau, Erloser und Wohltiter der menschlichen Seelen vgl. Proklos iiber
seinen Lehrer Syrian, In Prm. 618, 4-13: 0 1@ [TAdatovi pev ovpPakyevoag
g GANBAG Kal 0 necTog Kataotag Tihg Beiag aAnBeiag, Tijg 8¢ Oewpiag Nuiv
YEVOUEVOG TaUTNG NYEU®V Kal Tdv Beiov T0UTOV AdYav Gvieg tepoddving'
ov éyd dainv Gv draocodiag Tomov eig avBponoug EABeiv €n’ elepyeoiq
10V Tide Yuxdv, ... Xal cwmpiag dpynyov 101G YE ViV 0U0L AvBpanoLg kai
10ig load0Lg yevnoopévorg, vgl. In Alc. 32, 9-17, dazu GELZER 1966, 9f.; s.
auch den bescheidenen Porphyrios iiber sich selbst Marc. 8, p. 109, 15-19
(DES PLACES): Méyiotog 8¢ GBAog 100 vV 0Ol MPOKEREVOU ED 018 ...
fryoupévy pet €uod xal g cwtmpiag tiv 680v Kai 10V tavtng kabnyeudva
kataleiyerv, vgl. ferner Marin.,, VProcl. 29, 14 (SAFFR./SEG.). Zur €na-
vopBuorg im soteriologischen Kontext vgl. bezeichnenderweise Origenes
iiber Jesus: Cels. IV 4, 17-22: peyain 7 dia rod 'Inood éxavopBworg, o
toUg &v i@ yovig Tiig oixoupévng PouAnBéviog povouvg BepanevecBar
GMG 10 Goov éx altd xai tovg maviaxod Zwrip' yop NAGE 'mdviev
avlpunwv, vgl. unten Anm. 20.

3 yp 58f., p. 32, 9-21: eiMxprvéctatov 8¢ elvar 1odToV AvBpGTOL TP6-
ov, 10V arodeEduevov v 1@v xaldictwv Bewpiav, Ov xai npocovopudlerv
MAGc0POV ... kai codia pev 1 1) Svil émotiun TG T nEPL 7@ Kald Ta
npata xai Oeia xai dxripara xai dei xard 1@ avta kai woavtwg £xovia
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Gliickseligkeit in der erlésenden Schau des wahrhaft Seienden, des
gottlich Schonen besteht,' so erweist sich die Philosophie des Pytha-
goras, in die Jamblich seine Schiiler einfithren will, insofern als eine
Erl6sungslehre, als sie die Seelen der Schiiler zur Schau des wahrhaft
seienden Schonen und dadurch zur Gliickseligkeit zu fithren vermag,.
Als Methode des Aufstiegs ist die Philosophie des Pythagoras bei
Jamblich zugleich auch philosophische Paideia.

Genauso wie bei Platon aus den Konsequenzen des Hohlen-
Gleichnisses das Programm der philosophischen Paideia entwickelt
wird, die den im Gleichnis gescheiterten, weil ohne die dazu nétigen
Voraussetzungen versuchten Aufstieg zur Schau der Idee des Guten
ermoglichen und bewirken soll," stellt der von Jamblich im folgenden
(63-121) beschriebene esoterische Schulunterricht des Pythagoras in
der Tat nichts anderes dar als eine aus der soeben gegebenen Definiti-
on der Philosophie als Streben nach der Schau des wahrhaft und ewig
seienden Schénen mit Notwendigkeit resultierende philosophische
Paideia, deren Ziel es ist, die Seele des Schiilers in einem stufen-

doxohoupévn, @v petoxii xai 1 dAa v einot Tig kakd: prrlocodia S¢ 7
{ridwotg tiig towavtng Gswpiag, vgl. VP 159-160, p. 89, 23-90, 20; In Nic., p.
S, 27-6, 16; grundlegend dazu BURKERT 1960 hier bes. 612-169 (vgl. auch
BURKERT 1962, 4 mit Anm. 13), der die Erfindung des Begriffs ,,Philosophie*
Pythagoras entschieden abgesprochen hat; ablehnend ZumuD 1997, 290-292
und vor allem RIEDWEG 2002, Kap. III 4; vgl. I 3a. Die Argumentation von
BURKERT 1960 bleibt in unserem Zusammenhang insofern bestehen, als 1) die
von Jamblich Pythagoras zugeschriebene Definition der Philosophie in ihrem
Kern zweifellos nicht nur platonisch, sondern auch von Jamblich neuplato-
nisch durchgestaltet ist und vor allem im zweiten, oben zitierten Teil (ab xai
codia pev ... xakd) wohl ginzlich aus Jamblichs Feder stammt; als 2) der
historische Pythagoras, selbst wenn er das Wort gepréigt haben sollte, darunter
etwas vollig anderes als Platon und Jamblich verstanden hiitte.

4 vgl. z. B. Plot., Enn. 1 6, 30-39. Zur Schau der wahrhaft Seienden als
der wahren Gliickseligkeit und dem einzigen wahren und beseligenden Ziel
des menschlichen Lebens im Neuplatonismus s. A. H. ARMSTRONG, Gottes-
schau, RAC 12 (1983), 1-19, hier bes. 3-7.

5 Vgl. die Auslegung des Gleichnisses in Rep. VII 517a 8-c5, die daraus
resultierende Definition der philosophischen Paideia und deren Aufgabe in
518b 5-c 10 (rekapituliert in 532b 6-c 8), danach die Beschreibung des philo-
sophischen Unterrichtes 518d-541; zur platonischen Paideia s. nach wie vor
W. JAGER, Paideia, Bd. III, Berlin 1947, 1-47; vgl. H.-I. MARROU, Histoire de
I’éducation dans I’antiquité, Paris 1948, >1955 (zitiert nach der dt. Ubers. der
3. Aufl.: Geschichte der Erziehung im Klassischen Altertum, hrsg. v. R. HAR-
DER, Freiburg/Miinchen 1957), 95-119, bes. 111-119; ferner H. FucHs, En-
kyklios Paideia, RAC 5 (1962), 365-398, hier 366, 379-385.
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weisen Aufstieg zu dieser Schau — und, wie sich noch zeigen wird,
sogar noch weiter — hinaufzufiihren.'® Genauso wie bei Platon die
philosophische, zur Schau der Idee des Guten hinauffithrende Paideia
im Wesentlichen in der Beschéftigung mit den mathematischen Wis-
senschaften des Quadriviums besteht, sind die Biicher III-X der Py-
thagoreischen Lehre Jamblichs der allgemeinen Mathematik und den
vier platonischen Mathemata gewidmet.'” Das aber ist noch nicht
alles: Genauso wie im platonischen Staat diejenigen, die Philosophen
werden und denen durch die philosophische Paideia der Aufstieg zur
Schau des Wahren, Schonen und Guten gelingt, dort oben bei dem
wahrhaft Guten nicht lange verweilen diirfen, sondern wieder hinun-
terzusteigen haben, zuriick in die sterbliche Welt, in ihre Stadt, um
dem Wohl des Gemeinwesens als ,,Philosophenherrscher zu dienen
(519b 7-d 4; 540a-b), berichtet Jamblich nach der Beschreibung des
philosophischen Unterrichts bei Pythagoras, wie sich sowohl der
Meister selbst als auch seine durch die pythagoreische Paideia zu
wahren Philosophen erzogenen Schiiler als Staatsménner und Gesetz-
geber um das Staatswesen der Griechen verdient gemacht haben (122-
133).

Es lohnt sich jedoch, die entscheidenden Etappen der heilbringen-
den Paideia des Pythagoras und des von Jamblich dargestellten Auf-
stiegs zur erldsenden Schau in aller Kiirze Revue passieren zu lassen.
Der Weg nach oben ist lang.'"®* Wenige Beispiele miissen geniigen.

¢ Mawdeia resp. naidevoig ist einer der zentralen Begriffe in der VP: vgl.
59, p. 32, 21 (die Aufgabe und das Ziel der philosophischen Paideia resultiert
hier unmittelbar aus der Definition der Philosophie); ferner 28, p. 16, 22; 64,
p. 35, 19; 70, p. 40, 13 (raidevorg); 71, p. 40, 15; 90, p. 52, 21; 101, p. 58, 12
(naidevorg); 106, p. 61, 14; vgl. 115, p. 66, 8 (n MuBayépov mardevtixn
codia); vgl. Index 13, p. 2, 11 () radevrkn dvvapig); 130, p. 74, 4f. Den
Aufstieg der Seele (éndvodog, Gvodog) bezeichnet Jamblich ausdriicklich als
das Ziel des philosophischen Unterrichts (und Lebens) des Pythagoras in 178,
p. 99, 20; und bes. 228, p. 123, 3.

7 Vgl. unten S. 229 mit Anm. 23; 235 mit Anm. 37.

18 Generell zum Aufstieg resp. zum Riickweg der Seele bei Jamblich s. F.
W. CREMER, Die Chalddischen Orakel und Jamblich de mysteriis, Meisen-
heim am Glan 1969, 102-144; C. ZINTZEN, Bemerkungen zum Aufstiegsweg
der Seele in Jamblichs De Mysteriis, in: H.D. BLUME/Fr. MANN, Platonismus
und Christentum. FS H. Dérrie, Miinster 1983, 312-328; FINAMORE 1985,
125-155, die jedoch alle von Jamblichs Schrift De mysteriis ausgingen, ohne
die VP zu beriicksichtigen
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1.3. Auf dem Weg nach oben oder: Paideia als Methode des Aufstiegs

Ka6apoig, die Reinigung oder Lauterung der Seele und des Denkens,
ist in der neuplatonischen Philosophie eine zentrale Etappe des Auf-
stiegs der Seele. Denn um sich zur Schau des wahrhaft Seienden zu
erheben, muss die Seele sich von den Hiillen der Materie, die sie beim
Abstieg in die Leibeswelt um sich gelegt hat, befreien, sich vom Leib
trennen und von der mit der Materie verbundenen Schlechtigkeit
reinigen.'” So ist denn auch die Reinigung des Denkens und der ge-
samten Seele nach Jamblich die Grundlage der pythagoreischen Pai-
deia.”®

Nach Porphyrios, dem Lehrer Jamblichs, muss die Reinigung der
Seele, die letztlich im ,,Abriicken, in der Trennung der Seele vom
Korper besteht, damit beginnen, dass man erkennt, dass man eine
Seele und als solche an einen (wesens)fremden Leib gefesselt ist.?' So
beginnt (dpynv €roteito v apiotv) auch Pythagoras bei Jamblich
— gleichsam den Vorschriften des Neuplatonikers Porphyrios treu

' Grundlegend Plat., Phaed. 64-70; danach z.B. Plot., Enn. 1 6, 5, 31-
6,20;17,6-12; 111 6, 5, 13-29.

2 yp 68, p. 38, 10f. (xd8aporg Tiig Sravoiag kai Tig 6Ang yuyfic) , 70, p.
40, 12f; 110, p. 63, 17; vgl. 70, p. 40, 6 (anexdaBarpe Tiv yoxiv) ; 65, p. 36,
9f. (SrexdBarpe ... 10 vontikov); 114, p. 65, 22 (éEexdBarpov 1ag Sravoiag);
228, p. 122, 17 (SrakabapBévn sc. v@); 109, p. 62, 25 (6 Piog ... Exkeka-
Bappévog ... kai prAdcodog); das Ziel der xabappoi (vgl. z. B. 74, p. 42, 8f)
ist xa@apdmg tiig yuxiig (vgl. z. B. 106, p. 61, 25f.); zur zentralen Bedeutung
des Begriffs ,,Reinigung* bei Jamblich s. ZELLER 1923, 770. Weitere zentrale
Begriffe, Elemente, Ziele der pythagoreischen Paideia, auf die hier im einzel-
nen nicht eingegangen werden kann, sind: ,,Wiederherstellung®, ,,Wiederauf-
richtung®, Erbauung (¢navipBuotig, vgl. oben S. 224f. mit Anm. 12, ein Be-
griff, den Jamblich in VP nur im Hinblick auf die zum Aufstieg filhrende
philosophische Paideia verwendet) 59, p. 32, 21f; 64, p. 36, 5; 93, p. 54, 28;
102, p. 59, 15; 111, p. 64, 15 (rpog énavopBuorv yuyiic) = 164, p. 92, 21f,;
162, p. 91, 19; vgl. 102, p. 59, 13; De Comm. 30, p. 92, 2f. ferner ,,Hinauffiih-
rung® (avaywyn): 100, p. 58, 10f., dazu DEUBNER 1935, 614f. und H. LEwy,
Chaldaean Oracles and Theurgy, '1956, zitiert nach der nouv. éd. par M.
Tardieu, Paris *1978, 487-489; ferner ,Einiibung” (xatdptuoig): 68, p. 38,
9f.; vgl. 95, p. 55, 21f,; Der Unterricht des Pythagoras ist auch ein 68nygiv
(109, p. 63, 13), seine Schiiler sind ot U avtod 6dnyoUpuevor (96, p. 56, 5).

2 Porph., Sent. 32, p. 32, 1-5 (LAMBERZ): xd0apoig £ott pév yap Gmo-
OTO0LG CONATOG Kal Tiig GAdYov mabntikiig kiviioewg [cf. Plat., Phaed. 66b-
67, bes. 67c 5-d 2] ... np@tov uev olov Bepéliog xai vmoPddpa Tig kabdp-
oEmg 0 Yv@var €avtov yuxilv Ovia &v GALOTPi® TPAYHaTL Kal £TEPOOVSIE
ouvdedepévov.
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folgend — den philosophischen Unterricht, indem er den Anfinger zu
allererst daran erinnert, dass seine Seele einst ein fritheres Leben ge-
fiihrt habe, bevor sie in den gegenwirtigen Leib ,.eingefesselt* wurde
(¢vdebfivar).?2 So wird die pythagoreische Seelenwanderungslehre
zum propédeutischen Mittel fiir die Reinigung der Seele.

Auf diese propideutische Anamnesis folgen nach Jamblichs
Darstellung der pythagoreischen Paideia drei Etappen der Reinigung
der Seele und des Denkens: zundchst durch die sinnliche Wahrneh-
mung (aiobnoig) mit Hilfe der Musik, dann durch die Lebensformen
und ,Lebenstitigkeiten’ (émimdevpata) und schlieBlich durch die -
vorldufig nicht niher bestimmten — Wissenschaften (naénuata).”
Dies entspricht genau den drei Etappen des Aufstiegs zur Schau des
gottlichen Schonen in platonischen Symposion (210a-e¢), mit dem
einzigen Unterschied, dass Jamblich — der pythagoreischen Musik
zuliebe — auf der Ebene der sinnlichen Wahmehmung an die Stelle
des Gesichts (6y1¢) das Gehor (dxon) treten lasst.*

2 Jambl., VP 63, p. 34, 7-12: AAAG pijv TG Y€ @V avOpdnev mpelei-
ag dpyTv €noieito v apiotny, fiviep £detL mpoetAndévar tovg péAdoviag
Kol nept 1@V GAAwV 10 AAn6f pabnoecBai. Evapyéotata yap kai cadis
AVEPTPVIIOKE TAV EVTVYXavOVTOV TOAAOVG 0D TPoTépov Piov, Ov aT@v T
Yoyt ®po 100 1@dE 1d owpatt Evoedijvar nalar mote €Biwoe ... Dies ist ein
aufschlussreiches Beispiel dafiir, wie Jamblich das seinen Quellen Entnom-
mene (gesichert durch Porph., VP 26) einer von ihm geschaffenen Disposition
unterwirft und gewissermaflen ,instrumentalisiert’. Das nach dem von Jam-
blich eingefiigten ersten Satz ( AAAG pv ... paBniioecBar) sinnlos gewordene
v Eviuyyavovioy roAlovg — bei Jamblich handelt es sich ja nicht mehr um
eine ,Strafenpredigt’ vor zufilligen Passanten, sondern um einen organi-
sierten esoterischen Unterricht fiir seine Schiiler — ist dabei stehen geblieben.

3 lambl., VP 1) 64-67: sinnliche Wahmehmung (aicnoc, vgl. VP 64, p.
35, 16f.) dies ist nach 68, p. 38, 9f. 1| 810 povoixiig KaTAPTLOLG THY YVYGV;
2) 68-70: Lebenformen und Titigkeiten (Emtndevpata) vgl. 68, p. 38, 11; 3)
71-78: Wissenschaften (nafnpata), vgl. VP 73, p. 42, 1f,; 74, p. 42, 8-13; 75,
p. 42, 24; 76, p. 44, 2-8, 20-24; 79, p. 45, 13f., vor allem aber 17f., wo es
endlich klar wird, worum es in VP 71-78 ging: tocatvmv émpuéierav xal
oltg dvaykarotdtiv @eto Seiv padnudtov npd ¢rhocodiag moreicBar
Mubayopag, die fiir Jamblichs Paideia zentrale Bedeutung der (mathemati-
schen) Wissenschaften wird in der VP nur dunkel angedeutet, weil sie erst im
Buch III der ,,Pythagoreischen Lehre* ausfihrlich begriindet wird: s. unten S.
235 mit Anm. 37.

* Plat., Symp. 210a-¢ (vgl. oben S. 222) sinnliche Wahmehmung (das
Schauen der odpata) 210a 4-b 6; 2) Lebensformen (érvmdevpata) 210b 6-¢
6; 3) Wissenschaften (€motijpar, die Platon nur wenig spiter, 211c 6, auch
pabipata nennt) 210c 6-d 6; vgl. die Beschreibung der Etappen des Auf-
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Der Aufstieg zur Schau bedeutet jedoch nicht nur die Reinigung
der Seele, sondern auch die neprayoyn tig yuxfig, das ,,Umwenden*
der Seele auf das Intelligible. Denn das wahrhaft Seiende kann nach
Platon natiirlich nicht mit den leiblichen Augen, sondern mit einem
speziellen Organ der Seele, dem inneren Auge (t0 tfig yuxig Gupa)
geschaut werden.” Daher definiert Platon im 7. Buch des Staats die
Aufgabe der als Aufstieg der Seele verstandenen Philosophie und
Paideia als das ,,Umwenden* des inneren Auges und zusammen mit
ihm der ganzen Seele vom Werdenden und Verginglichen zum ewig
und wahrhaft Seienden hin.” Es ist dabei von Bedeutung, dass diese
,,Bekehrung*?’ nach Platon mit Hilfe der — bereits erwihnten und im
7. Buch ausfiihrlich erérterten — Wissenschaften (pafnipata) erfolgt.
Hier konnte der im Symposion beschriebene Aufstieg, dessen dritte
Stufe, wie erinnerlich, die Wissenschaften darstellen (s. oben), mit der
philosphischen Paideia des Staates verkniipft werden. In einem beina-
he ganz aus einem einzigen Platon-Zitat bestehenden Satz beschreibt
nun Jamblich — nach der Behandlung der ,Lebenstitigkeiten’ (&-
mmdevpata) und unmittelbar bevor er auf die Bedeutung der Wis-
senschaften (paBipata) eingeht —, wie Pythagoras, indem er die Seele
heilte, reinigte und das ,,Gottliche* in ihr wiederentfachte, auch ,,das
géttliche Auge* (10 Bgiov Gpupa) bewahrte und zum Intelligiblen hin
umwandte (nepiijyev), das Auge, ,,das zu erhalten“ — hier legt
Jamblich zum ersten Mal die Karten auf den Tisch — ,,nach Platon

stiegs bei Plot., Enn. 16, 1, 1-6: To xakdv €0t pév €v GyeL mAgiotov, €0t §
€v aKodig xatd 1€ Adywv cuvBéoerg, 0Tt 8¢ Kai €v povoIKi] kail andoy’
Kai yop péin xai pubuoi eiot karoi- €ott 8¢ xai nporodor npog 10 dva a)
ano tri¢ aiothioens xai b) Emtndevuara kahd xai tpakerg kai £&erg kai c)
émotipai 1€ xal 10 1@v dpetdv kdAhog. Nach dem Zeugnis des Porphyrios,
VPlot. 23, 9f. vollzog auch Plotin den Aufstieg der Seele xatd 1ag €v 19
"Zupnooi’ vnynuévag 0dovg 1@ IMiatovi. Zur Bedeutung der Musik und
Harmonie im Pythagoreismus s. RIEDWEG 2002, Kap. I 3c; II 3k-1 und Index
s.v. Von Jamblich werden auch diese Elemente des Pythagoreismus fiir den
neuplatonischen Aufstieg instrumentalisiert.

35 Plat., Rep. VII 518c 4-10; 519b 2-5 (1) tiig yuyfig Oyig); 527d 6-¢€ 3;
533d 2-3 (10 tiig yuyfig Gupa); 540a 7-9 (1) Tig wuxfig avyn); vgl. schon VI
508b 9-509a 5; danach z.B. Plot., Enn. 1 6, 8, 21-9; 2, 9, 22-25; vgl. VI 8, 19,
101.

% Plat., Rep. VII 518c 4-d 7, 521c 5-8.

2 ygl. A.D. Nock, Bekehrung, RAC 2 (1954), 105-118, bes. 105-107,
der freilich auf die fiir das Verstindnis Jamblichs zentrale, im folgenden zu
besprechende Stelle der VP nicht einging und auch die Bedeutung des Be-
griffs nepraywyn nach Platon unterschitzte.
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(xata 10v [MAdtova) wichtiger ist als Myriaden leiblicher Augen.
Denn nur mit diesem (inneren) Auge allein kann die Wahrheit durch-
schaut werden.*?® Man fiihlt sich dabei nicht nur an das 7. Buch des
Staats erinnert, sondern auch an die Vita Plotini des Porphyrios, in der
geschildert wird, wie Plotin ,,das gottliche Auge* (10 Ogiov Gppa)
unentwegt auf seinen Daimon richtete.” So erhebt sich die Seele des
Schiilers mit Hilfe der von Jamblich nach dem 7. Buch des Staates
und dem Symposion Platons errichteten Stufenleiter der pythagorei-
schen Paideia immer weiter hinauf zur erlésenden Schau.

Das philosophische Leben als Aufstieg zur Schau ist im Neuplato-
nismus nicht nur Reinigung der Seele und des Denkens, nicht nur das
Erwecken des inneren Auges und das Umwenden der Seele zum Intel-
ligiblen, sondern auch Betitigung der Tugend.”® Tapferkeit, z.B., be-
deutet — nach Plotin und Porphyrios als kathartische Tugend —, dass
die Seele, wenn sie beim Aufstieg zur Schau aus dem Korper heraus-
tritt, nicht erschrickt.’' Die Betdtigung der vollkommensten Tapferkeit
in der Schule des Pythagoras und zugleich der Aufstieg (dvodocg)
bestehen nach Jamblich darin, dass der Nus (als der oberste Teil der
Seele), wenn er, von den Fesseln, die ihn festhalten, befreit und durch
die Weihen der (mathematischen) Wissenschaften vollkommen gerei-

% yP 70, p. 40, 6-11: idt0 xai Gnexdabaipe ™y yuxiy kai avelondpet
[Plat., Rep. VII 527d 8-¢ 1] 10 B€iov €v av¥ti) kai anécwle kai nepLiyev [s.
Anm. 26] €nt 10 vontov 10 Oeiov Gppa, xpeitrov 6v cwbijvar kata 1OV
MAdteva pupiov capkivev dppdtav. péve yap avtd SiaPréyavi kai oig
npooiike PonBipact tovwBévil kai SiapBpwbévit N mepl 1@V Gviev a-
naviov aAnbeia diopdatan [Plat., Rep. VII 527 2-3]. apog &1 tovro avage-
pwv énoteito mv tiig Sravoiag xdbapoiv, xai 1v avTd Tig nALdeVoEwG O
TUnog totovtog kxai npog tavra anofAénwv. Vgl. lambl., Myst. VIII 7, 269,
15-17 (DES PLACES): £xeL yap Gpynv oikeiav N yuxn tig €ig 10 vontov
nEPLAYWYTG -..; Procl., In Eucl. 20, 15-27 und unten Anm. 37.

¥ Porph., VPlot. 10, 28-30: Tdv odv Ber0tépav Sarpévev Exav OV ov-
vovta kat avtog Sietéderl avayav avtod 10 Beiov dpupa npdg €xeivov, auf
die Stelle verwies schon GORMAN 1985, 137. Der Ausdruck 10 Ogiov Oppa ist
sehr selten und kommt in der paganen Literatur nur an diesen zwei Stellen in
der VP des Jamblich und der VPlot. des Porphyrios vor.

30 Zur neuplatonischen Tugendlehre s. unten S. 243f. mit Anm.63.

3" Plot., Enn. 1 2, 3, 16-17: sc. €l yuxn urjte goPoito dpiorauévn 1o
owuarog, 6nep €otiv avdpileobat, vgl. I 6, 9, 27: Eav 3¢ in ént v 6éav
Auév xakiowg kai ob xexaBappévog fj aobBewiig, avavdpiq ov duvapevog
14 TAvL Aapmpa PAERELY, 0VdEV PAéner, Porph., Sent. 32, p. 25, 3-5 (LAMB.):
10 8¢ u1) poPeioBat agiorauevny 10U owuaTog OG €ig KEVOV TL kal pum Ov [sc.
ouviomot] Tiv avdpiav, vgl. Marin., VProcl. 21, 11f. (SAFFR./SEG.).
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nigt und geiibt, aus dem Korper heraustritt und an das Kérperlose, an
das wahrhaft Seiende herangefiihrt wird, nicht — wie der Mensch im
platonischen Hoéhlengleichnis — ,,vom Glanz des Lichtes* geblendet
wird, erschrickt, das (innere) Auge abwendet und flieht. Der Nus
muss beim Aufstieg fiir alle Affekte, die die Seele nach unten ziehen
(xataywyd), unbezwinglich bleiben.*

Doch die Erfiillung des philosophischen Lebens und das héchste
Ziel des Philosophierens ist fiir die Neuplatoniker nicht nur die Schau,
sondern vielmehr das mystische erlosende Erlebnis, das Plotin und
Porphyrios 10 €veBijvat, das ,,Geeint-Werden mit Gott“, und Jam-
blich schlechthin die ,,Einung®, évawcic nennt.* Es verwundert nicht
mehr, wenn Jamblichs Darstellung des Pythagoreischen Lebens in der
Beschreibung der mystischen Einung mit Gott als der héchsten Form
der Philia gipfelt: €ig @eoxpasiav tva xai wjv mpog 1ov Oeov

32 Jambl., VP 228, p. 122, 10-123, 4: éAevBepdoal 1@V T0GOVTGY
elpYH@®v xai cUVIECEWV TOV ... VOV ... 10 Uneponovdalerv Staxabaplevr
Aowmov avtd xai moikidwg Emmdelwdéviy Sid tdv pabnuatixév opyi-
aoudv, ... oG pte 1@v owudtov apiotduevov [vgl. Anm. 31] arodeilrav,
pite npdg 1d AodUATa TPOSAYGUEVOV VRO THG AAUTPOTATNG QUTHYV Hapa-
puyfig [Plat., Rep. VII 518a 8; cf. 515¢ 9] anootpédecbar 1 Sppata [Plat.,
Rep. VII 515e 2], prite 1@v npoonAovviov 1@ cdpatt ty yuxiv nadnudtov
xai npoonepovaviwv [Plat., Phaed. 83d 4f.], émotpédecBar, SAwg 8¢ add-
HaGTOV Elvar MPdg TAVTA ... KaTaywyd nadhuata: 1 Yap Sid tovtev tdviav
yupvaocia kai dvodog [Plat., Rep. VII 517b 5] 1iig teAerotdng avdpeiag fiv
émmdevoig, vgl. dazu unten S. 246f. Zur Bedeutung von ta dodpata vgl.
159, p. 89, 23-26; 160, p. 90, 18f. Erneut zeigt sich, wie Jamblich seine ohne-
hin platonisierende Vorlage (gesichert durch Porph., VP 46, p. 58, 4-12 DES
PLACES; vgl. allerdings DILLON/HERSHBELL 1991, Anm. 18 zu S. 223) noch
viel stirker platonisierend umgestaltet und im Rahmen der eigenen, nach dem
Aufstieg der Seele ausgerichteten Disposition instrumentalisiert.

3 8. die ergreifende Beschreibung des Eins-Werdens mit Gott und des
Abstiegs danach als persénliches Erlebnis in Plot., Enn. IV 8, 1, 1-11; ferner
Porph., VPlot. 23, 1-17, bes. 15f.: Téog ydp av1d xai axondg v 10 vadn-
vat xai rehdoat @ ént ndol 6ed, Plot., Enn. VI 9, 9, 34. Es ist in unserem
Zusammenhang nicht ohne Bedeutung, dass Porphyrios Plotins Lebensbe-
schreibung nicht mit dem Tod des Meisters, sondern mit der Schilderung der
Henosis als Erfiillung des philosophischen Lebens beendet (danach, VPlot.
24, 1 wird die ,,Biographie* ausdriicklich fiir beendet erkldrt). Zur Henosis s.
BEIERWALTES 1985; vgl. E.R. DopDs, Pagan and Christian in an Age of An-
xiety, Cambridge 1965, 69-101, bes. 83-96; zu Jamblich vgl. BEIERWALTES
1985, Anm. 1 zu S. 223; vgl. SHAW (1995) bes. 107-117; zu Proklos W. BEI-
ERWALTES, Proklos. Grundziige seiner Metaphysik, Frankfurt a.M. 1965, 313-
329.
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évooly kai v 100 vol kowveviav kai ™y tig Oelag yuyiic a-
néPAeneV avTO1g 1) nAoa TG PLriag orovdn 8y Epywv 1€ xail Ady@v.
10010V 3¢ oUK av €xor Tig eVPEiV GAAO BéLTioV, OUte €v Adyolg
Aeyopevov ovte v émndedpact npattdpevov.*

Mit dieser Schilderung der neuplatonischen Henosis als End-
zwecks und Erfiillung des pythagoreischen Lebens endet das Buch.®
Der vom Himmel her gesandte fyyepov Pythagoras, der den Leser zur
erlosenden Einung mit Gott gefiihrt hat, verschwindet daraufhin aus
dem Blick. Nur noch ganz nebenbei wird im Anhang erwihnt, er sei
in Metapont gestorben (249, p. 133, 24f.; vgl. noch 265, p. 142, 5-18).
Den Epilog bildet eine lange Liste der Mitglieder seines zerschlage-
nen Ordens.

1.4. Das pythagoreische Leben und die Paideia des Jamblich

Jamblich schildert also in De vita Pythagorica nicht nur, wie die
Seele eines Daimons von den Gottern aus der intelligiblen Welt des
ewig und wahrhaft Seienden rein, und ohne durch die Berithrung mit
der Materie Schaden zu leiden, in die materielle Leibeswelt hinunter-

3 yP 240, p. 128, 24-129, 7. Die fiir das Verstindnis der Schrift zentrale
Aussage stammt sicher von Jamblich selber. Zum neuplatonischen Philia-
Gedanken, der von Empedokles (veixog/¢iAia), von Plat., Tim. 32c¢ und
Symp. 209c 2-7 ausgeht, generell s. W. THEILER, Gnomon 12 (1936), 341; bei
Plotin W. BEIERWALTES, Plotins Begriff des Geistes, in: DERS., Das wahre
Selbst. Studien zu Plotins Begriff des Geistes und des Einen, Frankfurt a. M.
2001, 16-83; hier: 71-80; speziell bei Jamblich s. vor allem Myst. 1 12, 42, 7-
9; V 26, 237, 8-239, 13 (DES PLACES); vgl. V 10, 211, 15-18 (DES PLACES);
vgl. SHAW 1995, 123, 141, 145f., 148, 153f. Der Begriff scheint bei Jamblich
deshalb zentral zu werden und beim Aufstieg der Seele den platonischen Eros
zu ersetzen, weil die kosmische Philia sich besser mit der pythagoreischen
Freundschaft kombinieren lieB. Es ist auerdem bemerkenswert, dass der
duBerst seltene, wenn auch nach Plot., Enn. 1 6, 7, 13 (cuykepac6ijvat) nicht
iiberraschende Begriff 6eoxpaocia, der durchaus Jamblichs Neuschopfung
sein konnte, auch spiter nur noch ausgerechnet in einer anderen neuplatoni-
schen Vita aufgegriffen wird: Damasc., Isid., p. 8, 2-5 ZINTZEN: kai 100t Gv
€in Beoxpaocia, pdAlov 8¢ €vworg Tavierig, £Xavodog THv MUETEPOV Y-
Y@V npog 10 O€iov ... Zur Vita Isidori des Damaskios s. jetzt die neue Ausga-
be von ATHANASSIADI 1999 hier Fr. 4c, p. 80f., die jedoch auf diese einmalige
Parallele oder vielmehr dieses offenkundige Jamblich-Zitat nicht hinwies,
ferner DIES., Persecution and Response in Late Paganism: The Evidence of
Damascius, JHS 113 (1993), 1-29; vgl. VAN UYTFANGHE 2000, 1105-1106.

3 Alles, was danach folgt (VP 241-267) ist ausdriicklich als Anhang be-
zeichnet: 241, p. 129, 11-15.
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gesandt wurde und in den Leib des Pythagoras einging, um die Men-
schen zu erlésen. Jamblich schildert vielmehr, wie die Seele des Py-
thagoras hinuntergesandt wurde, um - und das ist das Entschei-
dende, das freilich bis jetzt kaum bedacht wurde — durch die als Erlé-
sungslehre verstandene Philosophie und philosophische Paideia die
Seelen der Menschen, die sich — wie Jamblich zusammen mit seinen
Schiilern — Pythagoras zum fyep@v nehmen, von den Fesseln des
Leibes zu befreien, von der Materie und den mit ihr verbundenen
Affekten zu ldutern, und — das ,,innere Auge* erweckend und auf das
Intelligible hinwendend — in einem stufenweisen Aufstieg zuriick zur
Schau des ewig und wahrhaft Seienden und weiter zur mystischen
Einung mit dem transzendenten Gott hinaufzufiihren. Jamblichs Werk
liegt ein inneres Prinzip des Aufstiegs der Seele zugrunde.

Damit ist aber nicht nur der ,héhere’ Sinn und der - bis jetzt
verkannte, weil nur angedeutete — innere Aufbau von Jamblichs
Schrift ,,Uber das Pythagoreische Leben* erfasst,*® sondern zugleich
auch der Sinn und das Ziel des Lebens geméf der géttlichen Philoso-
phie des Pythagoras, das Jamblich als Aufstieg zur Schau des Intelli-
giblen und zur mystischen Einung mit Gott beschreibt. Damit ist auch
das Programm entworfen, das der Philosophie, dem philosophischen
Unterricht und dem Werk Uber die pythagoreische Lehre Jamblichs
selbst zugrundeliegt. Indem Jamblich seinen Schiilern erzihlt, wie der
gottliche Pythagoras als fiyepdv seine Anhinger durch seine Philoso-
phie zur Schau des Intelligiblen und zur mystischen Einung mit Gott
hinauffiihrt, umreifit er in groben Ziigen — bewusst vereinfachend und
unter Vermeidung komplizierter esoterischer Terminologie — den gro-
Ben Rahmen, in dem sich seine eigene als gottliche Erlosungslehre
des Pythagoras verstandene Philosophie bewegt, fiihrt ihnen das hohe
Ziel vor Augen, auf das ihre eigene philosophische von Jamblich
geleitete Paideia zusteuert, und den langen Weg, der zu diesem Ziel
fithren soll.

Um die Seele der Schiiler zur Schau und zur Einung mit Gott zu
erheben, reichten freilich die zehn Biicher der ,,Pythagoreischen Leh-
re, mit deren Lektiire der Unterricht vermutlich begann, nicht aus. Es
ist zwar kein Zufall, dass in ihnen — nach der VP und dem Protrepti-
cus — die allgemeine Mathematik und die vier Mathemata des Qua-
driviums, Arithmetik, Geometrie, Astronomie und Musik behandelt
werden, die auch bei Platon den Kern der zur Schau der Idee des Gu-

36 S, unten S. 238-242; 243-247.
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ten fithrenden philosophischen Paideia im 7. Buch des Staates bilden.
Sie stellen jedoch fiir Platon nur eine notwendige Vorbereitung auf
die Dialektik und Metaphysik oder genauer Ontologie dar und schei-
nen auch fir Jamblich nichts anderes zu sein, als die in VP nur dunkel
erwihnten, jedoch nicht eigentlich behandelten, weil fiir die spiteren
Biicher ausgesparten paénuata, in denen man sich npod grAocodiag
iiben muss, um das innere Auge zu erwecken und den Nus als den
obersten Teil der Seele zu reinigen.”” Das Werk steht nur am Anfang

3 YP 179, p. 45, 18; vgl. 74, p. 42, 8; 228, p. 122, 18f.; s. dazu oben S. 231
mit Anm. 28 und 29. Diese padnpata sind nach Jamblich, VP 31, p. 19, 5-10
oppatomora tiig wuxig (vgl. Plat., Rep. VII 527d 5-e 3) und xaBaptika tiig
Imo v GAAeV émndevpdtov 1od vod Tudrdoewg und tragen somit ent-
schieden zum 10 xatdeiv duvnBijvar tag Gviwg T@v GAwv apYag kai aitiag
bei. Ohne diese Vorbereitung bleibt der Seele der Aufstieg verwehrt. Was in
VP nur angedeutet wird, wird dann in De Comm., also in Buch III der ,,Pytha-
goreischen Lehre”, ausfiihrlich begriindet und dargelegt. Zu Beginn des
Buchs III beschreibt Jamblich die gesamten nun zu behandelnden pa®nipata
als dvvapiv te €xovia SianopBueverv xai Srafifalelv £ni td apéprota
€idn, dte ovyyevi] Tpdg avTA VRAPYOVIA, KAl THV HEV COUATOV ARdyovTa
100G CLUVIBELG TPOG AVTA YLYVOREVOLG, TEPLAYOVTa OE €t 104G Beiag ovoiag
donep did Tivog KAipaxog avayovong éni 10 vyog (De Comm. 1, p. 10, 19-
24). Die 10 Biicher stellen also insgesamt eine Stufenleiter dar. Die darauf
folgende Bestimmung der Bedeutung der in Buch III behandelten mathemati-
schen Wissenschaft und deren Abgrenzung von der wahren ,,Wissenschaft
iiber das intelligible Seiende* in Iambl., De Comm. 2, p. 11, 16-25, ist nur vor
dem platonischen Hintegrund der in VP als Aufstieg des Seele zur Schau des
Intelligiblen beschriebenen pythagoreischen Paideia verstindlich: 1| pabnpa-
TIKT EMOTAUN YV@AOiG £€0TL HEOT ... ANTTEOV QUTHV COUGTOV GPLOTAPEVOUG
xai yevéoews, daviacidv 1€ xai aicbioewv kabapevoviag, cuvedilopé-
VOUg 1€ 101G Kaf aLTd AOWUATOLS Kai Ti) LEAETY 1OV AGYOV CUVEYET Xppé-
voug. 1OV 8¢ Gpov avrtoig émtbévar d&lov and tiig 1@V Gviev EmMOTIuNG
xai tiig kaBapdg vonoewg TdV 1€ kabapdv Adywv kai T@v adlov eiddv kal
1ii¢ nenepacpuévng 1@V vont@v dAnbeiag and yap 10UTOV Gv TG 0 TEAELOV
xal eilikpiveg mpooAdPor tiig €v avtoig €idnoews. Die Beschiftigung mit
der Mathematik ist also ein zentrales Element der in VP beschriebenen Pai-
deia und bewirkt eine zentrale Etappe des Aufstiegs, und zwar die Reinigung
und das Umwenden der Seele und des Denkens: 10 8¢ puéyiota 7 xdbapoic
€otl Tiig aBavatov yuyiig, xal 77 ToU vob meplaywyn xpog 10 vonTov, Kai 1
uetovoia tig 10D dvtog Evepyeiag. tadta § Muiv napackevalovoa i pabn-
patiky Emotiun & ndvia dyadd ropéxel, dote npodg 10 1€Aog Tiig eVdaL-
poviag ovk 018 el Tig GAAN néBodog oVt cuvaipetar (De Comm. 26, p. 84,
12-17). Generell zu Buch III der ,,Pythagoreischen Lehre* s. O’MEARA 1989,
44-51 und G. BECHTLE, Die wissenschaftlichen Methoden und ihre Grund-
legung in Jamblichs De communi mathematica scientia, in: DERS./D.J. O'ME-
ARA (Hrsgg.), La philosophie des mathématiques de I’ Antiquité tardive, Fri-
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und fiihrt vielleicht bis zur Mitte des langen Weges nach oben. Was
auch immer im Schulprogramm als néchstes vorgesehen war, ob Jam-
blichs eigene theologische, metaphysische, theurgische Schriften oder
Kommentare zu den Chalddischen Orakeln oder aber Platons Dialo-
ge,”® die Jamblich bekanntlich fiir den Schulunterricht auch zu einer
immer zum Hoheren fithrenden Stufenleiter geordnet hat, - der
Schiiler, der VP durchgearbeitet hat, musste darauf vertrauen, dass
sein fyyepodv Jamblich, 6 6elog dAnOdg xai petd MubBaydpav xai
MAdreva tpitog,” ihn — mit Hilfe der richtigen, weil gottgegebenen
Erlosungslehre des Pythagoras — , richtig* hinauffithren wird.

2. Aufbau

Zwar hat Jamblich bei der Abfassung seiner Beschreibung des ,,Py-
thagoreischen Lebens* aus mehreren Quellen, sowohl Pythagoras-

bourg 2000, 15-44. Es wire noch im einzelnen zu zeigen, da8 das innere
Prinzip des Aufstiegs nicht nur dem gesamten Werk, sondern auch jeweils -
genau so wie in der VP — jedem einzelnen Buch des Werks zugrundeliegt.

3% O’MEARA (1989, 92f.) plddierte fiir Jamblichs verlorene Schrift ,,Uber
Gott*, wihrend BRISSON/SEGONDS (1996, XVf.) sich fiir die platonischen
Dialoge aussprachen; &hnlich auch H.D. SAFFREY, Les débuts de la théologie
comme science (III*-VI° siécle), SPhTh 80 (1996), 201-220, hier 214 [=
SAFFREY 2000, 219-238]. Die Frage bleibt offen. Dass Platons Dialoge in
Jamblichs Schule — wann auch immer — gelesen wurden, wird wohl niemand
emnsthaft in Frage stellen wollen.

¥ Hierzu L.G. WESTERINK, in: Anonymous Prolegomena to Platonic Phi-
losophy, Introd., Text, Transl. and Indices by L.G. W., Amsterdam 1962,
xxxvii-xl; vgl. DENS. in: Prolégomeénes a la philosophie de Platon, texte établi
par L.G. W. et trad. par J. Trouillard; avec la collab. de A. Ph. Segonds, Paris
1990, Ixvii-1xxiv; A.J. FESTUGIERE, L’ordre de lecture des dialogues de Platon
aux Ve/Vle siécles, MH 26 (1969), 281-96; ferner M. DuUNN, Iamblichus,
Thrasyllus, and the Reading Order of the Platonic Dialogs, in: J.B. HARRIS
(ed.), The Significance of Neoplatonism, Norfolk, Va. 1976, 59-80; DILLON
1973, 264f.; O’'MEARA 1989, 97-99.

0 Jul, ep. 12, (p. 15, 13f. BIDEZ-CUMONT, p. 19, 8f. BIDEZ); vgl. Ps. Jul.,
ep. 187, 406¢c-407a (p. 255, 3-14 BIDEZ-CUMONT) an Jamblich: ov 8¢ donep
éni owtpig 100 xo1vod 1dv avBpdnov yévoug taxBeig ... TG yap Gvi 100
nalarod xoppatog NUiv oiovei omvBrip Tig iepog aAnBolg xai yovipov
raibevoeng Vnd ool péve Lorupeitar, zur Gestalt Jamblichs aus der Sicht
seiner Schiller und der neuplatonischen Nachwelt s. ZELLER 1923, Anm. 2 zu
S. 738; FOWDEN 1977, bes. 373-376, 380 und 1982, 36-38; vgl. auch P.
ATHANASSIADI, The Oecumenism of Iamblichus: Latent Knowledge and its
Awakening, JRS 85 (1995), 244-250, hier 248f.
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Biographien, deren Tradition bis ins 4. Jh. v. Chr. zuriickreicht,*' als
auch Spezialwerken zur pythagoreischen Philosophie geschopft.? Al-
les jedoch, was er in seinen Quellen vorfand, aus ihnen auswihlte und
iibernahm, verwandelte er nicht in ,eine abscheuliche Verwirrung*,®
sondern unterwarf er einer von ihm bewusst neu geschaffenen, durch-

" Fiir die Behandlung der bis auf wenige Fragmente verloren gegangenen
und nur indirekt fassbaren Pythagoras-Literatur ist hier kein Raum, verwiesen
sei auf den informativen Uberblick bei DILLON/HERSHBELL 1991, 6-14.

2 Am Anfang der Quellenanalyse von Jamblichs VP steht der grundle-
gende Aufsatz von ROHDE 1871/72, der die Zweiquellen-Theorie begriindete,
wonach Jamblich, den Rohde fiir einen kopflosen und unfihigen Kompilator
hielt, Porphyrios nicht benutzt, sondern ausschlieBlich Nikomachos und Apol-
lonios von Tyana abgeschrieben habe, so dass fast alles, was nicht durch den
Vergleich mit Porphyrios auf Nikomachos zuriickgefiihrt werden konnte — bis
auf das ,kldgliche Flickwerk™ und die ,,abscheuliche Verwirrung®, die Jam-
blich selbst zu verantworten hatte —, Apollonios zugesprochen wurde. Rohdes
Theorie wurde dann von LEVY 1926, bes. 111-117 durch die Annahme einer
dritten anonymen Handbuch-Quelle zu einer Dreiquellen-Theorie umgewan-
delt. BURKERT 1962, Anm. 12 zu S. 88 resp. 1972, Anm. 12 zu S. 100, lehnte
die Zuweisung von Iambl., VP 3-25 an Apollonios (ROHDE 1871/72, 125,
127f.) zu Recht ab und stellte 1962, 89 resp. 1972, 100f. generell fest, dass
kein Anlass besteht, Jamblich auf nur drei Biicher festzulegen. GORMAN 1985
ging noch weiter und erklirte den gréBten Teil dessen, was ROHDE 1871/72
dem Apollonios zugewiesen hatte, fiir ,,the work of Iamblichos himself*, in
einigen Féllen gewiss zu Recht; zustimmend BRISSON/SEGONDS 1996, LXVII
mit Anm. 32; vgl. EDWARDS 1993, 162. Von DILLON/HERSHBELL 1991, 9f.
sowie DU ToIT 1997, 220-222; 241 dagegen wurde GORMAN 1985 nicht be-
riicksichtigt. Dass Jamblich doch Porphyrios benutzte, nahmen ferner PHILIP
1959 und neulich auch EDWARDS 1993, 163 an; ablehnend BURKERT 1972, 98
mit Anm. 5; zustimmend MEREDITH 1980, 1123f.; DILLON/HERSHBELL 1991,
10f. und bes. Anm. 18 zu S. 223. Wenn Jamblich Porphyrios benutzt haben
sollte, lehrt der Vergleich der beiden Schriften, wie weit sich Jamblich von
Porphyrios entfernte: Was bei Porph., VP 20-31 noch als ein zusammenhén-
gender Text (des Nikomachos) iiberliefert ist, wurde von Jamblich der Reihe
nach auf die § 30, 33, (241); 34, 60, 61, 62, 62, 36, 63, 134-135, (142), 136,
64-67 verteilt, s. BURKERT 1960, Anm. 3 zu S. 167 und 1972, Anm. 6 zu S.
98. Grundsitzlich ist festzuhalten, dass die berechtigte Forderung, die VP als
einen von Jamblich in Jamblichs Absicht geschriebenen Text zu begreifen,
nicht zur Leugnung der Tatsache fiihren darf, dass Jamblich extensiv aus
unterschiedlichen Quellen geschopft hat. Seine Absicht brachte er
vielmehr durch seinen Umgang mit den Quellen zum Ausdruck,
die er nach Sachgruppen verzettelte, retuschierte, neuplatonisierend umdeute-
te, um sie dann schlieBlich in den Dienst einer grundsétzlich neuen, von ihm
geschaffenen Disposition zu stellen.

“ Vgl. oben S. 25 mit Anm. 4.



238

Michael Lurje

dachten, klar gegliederten und seinen eigenen, klar erkennbaren Inten-
tionen dienenden Disposition:*

A. Prooemium (cap. 1§ 1-2)

B. Der wundersame Werdegang des gbttlichen Pythagoras (2-6 § 3-32)

1.

Geburt und erste Lehrjahre (2 § 3-12)

1.1. Herkunft aus dem Geschlecht des Zeus; Weissagung der Pythia
iiber die Geburt des P(ythagoras) als eines Helfers der gesamten
Menschheit; die wahre Herkunft der Seele des P. (2 § 3-8)

1.2 Ubermenschliche Schénheit und Weisheit, P. als ,Wunderkind’;
erste Lehrjahre bei Pherekydes, Anaximander und Thales (2 § 9-12)

Lehrjahre in Syrien, Einweihung in die Mysterien durch phénizische
Hierophanten; das Wunder bei der Uberfahrt nach Agypten (3 § 13-
17)

Lehrjahre in Agypten und Babylon: umfassende Bildung und
Einweihung in alle Mysterien und magischen Praktiken des Orients
(4§18-19)

Riickkehr nach Samos, erster Schiiler, Erfolg des Unterrichts (4-5
§ 20-27)

Auswanderung nach Italien. Pythagoras als Heiland (6 § 28-31)

5.1. Auswanderung, Ankunft in Italien, Bekehrung der Krotoniaten
zur Philosophie (§ 28-30)

5.2. Pythagoras als Begriinder der als gottgegebene Erl6sungslehre
verstandenen Philosophie und der gesamten Weisheit (§ 30-32)

C. Die exoterische Paideia des Pythagoras (7-11 § 33-57)

1.

Grundlegendes (7-8 § 33-44)

1.1. ,Grundriss’ (t0mog 35, p. 20, 36) seines exoterischen Wirkens
(7§ 33-34)

1.2. Seine iibermenschlichen Fihigkeiten: Wunder mit den Fischen
(8 § 35-36)

1.3. Die Bedeutung der Paideia: Rede an die Jiinglinge (8 § 37-44)

“ Uber den Aufbau der Schrift herrscht bis heute keine Einigkeit. Auszu-
gehen hat man dabei nach wie vor von der einzigen tiefer dringenden Analyse
von ALBRECHTS 1963, 8f., 279f. und 1966, 54-58, mit der ich mich im folgen-
den implizit und unten S. 242-247 explizit auseinandersetze. Vgl. ferner die
Vorschldge und Bemerkungen von PRIESBNIG 1929/30, 26-28; FESTUGIERE
1937, 472; O’MEARA 1989, 36; DILLON/HERSHBELL 1991, 27-29; BRISSON/
SEGONDS 1996, XVII; GIANGIULIO 1991, 34-42.
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2. Rede vor dem Rat der Tausend und deren Wirkung (9 § 45-50)
3. Rede an die Knaben und deren Wirkung (10 § 51-53)
4. Rede an die Frauen und deren Wirkung (11 § 54-57)

D. Die esoterische, philosophische Paideia des Pythagoras® (12-27
§ 58-133)

1. Grundlegendes (12-13 § 58-62)
1.1. Definition der Philosophie nach Pythagoras. Die daraus resul-
tierende Notwendigkeit und Aufgabe der philosophischen Paideia*
(12 § 58-59)
1.2. Die iibermenschliche Macht seiner Lehrgabe (naidevtixn 8v-
vapig), bewiesen durch deren wundersame Wirkung auf die Tiere
(13 § 60-62)

2. Die philosophische Paideia (14-26 § 63-121)
2.1. Der Grundriss, das Programm der Paideia (tVmog tijg maidev-
oewg 70, p. 40, 12-14): Die Reinigung der Seele und des Denkens
und das Umwenden des inneren Auges zum Intelligiblen hin*’ (14-
17 § 63-79) durch:
2.1.1. Anamnesis: Hinweis auf das friihere Leben der Seele
(14 §63)%
2.1.2. die sinnliche Wahrnehmung (aio6noig): die Musik (15
§64-67)®
2.1.3. ,Lebensformen’ (émndevuara): Askese und Philia (16
$68-70)
2.1.4. die (mathematischen) Wissenschaften (ua6nuara) [der
eigentliche Gegenstand der philosophischen Paideia, wird
hier nur angedeutet, weil ausgespart fiir die Biicher III-X],
deren Bedeutung fiir die Reinigung des Denkens und als un-
abdingbare Voraussetzung fiir die wahre Philosophie (17 §
71-79)%

4 Dass in VP 58-133 weder die ,,esoterische Lehre* als solche (VON ALB-
RECHT 1963, 279; 1966) noch ,,Philosophy* (DILLON/HERSHBELL 1991, 27)
des Pythagoras, sondern ,nur’ dessen philosophische Paideia behandelt wird,
ist fiir das Verstindnis sowohl des Aufbaus als auch der Schrift insgesamt
grundlegend.

“ Vgl. oben S. 225-227.

7 Vgl. Iambl., ¥P 70, p. 40, 6-14, dazu oben S. 228; 231f.

% Vgl. oben S. 228f.

% Zu den folgenden drei Stufen der Reinigung und der ,Bekehrung’ s. o.
S. 229.

® Vgl. oben S. 229 mit Anm. 23; S. 235 mit Anm. 37.
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2.2. Mittel und Techniken der Paideia, tponou 1iig madeiag (18-26
§ 80-121)*
2.2.1. Aufteilung der Schiiler in zwei Gruppen: Pythagoreer
und Pythagoristen, Akusmatiker und Mathematiker (18 § 80-
89)
2.2.2. Individuelle Fiihrung (19 § 90-93)
2.2.3. Besdnftigung der Seele, nuépwoig tiig wuyiig (95, p. 55,
21f.) (20 § 94-95)
2.2.4. Die Regelung des Tagesablaufs (21 § 96-100)
2.2.5. ,Pythagoreische Ausspriiche’ (anog¢doeig) (22 § 101-
102)
2.2.6. Pythagoreische ,Symbola’ (23 § 103-105)
2.2.7. Die richtige Erndhrung (24-25 § 106-109)
2.2.8.a Die Musik als ,Reinigungsmittel’ (25 § 110-114)*
2.2.8.b Exkurs: die Entdeckung der Harmonie (26 § 115-121)

3. Wirkung und Erfolg der pythagoreischen Paideia (27 § 122-133)"
3.1. Pythagoreer als niitzliche Mitbiirger und ,,Philosophenherr-
scher (27 § 122-130)

3.2. Pythagoras als Begriinder der biirgerlichen/politischen Paideia,
seine Verdienste um das Wohl des Gemeinwesens (27 § 130-133)

E. Das Leben des Pythagoras und seiner Schiiler resp. das pythagorei-
sche Leben und die pythagoreische Paideia als Betétigung der Tu-
genden, systematisch dargestellit (28-33 § 134-240)*

1. Frommigkeit (0o16tng, evoéPera) (28 § 134-156)

' Vgl. VP 101, p. 58, 12; 102, p. 59, 17; Index 22, p. 3, 6; s. unten S. 244-
246.

52 Dazu unten S. 245 mit Anm. 68.

3 Vgl. dazu oben S. 227.
* Obwohl die Grobgliederung dieses Hauptteils nach den vier, um die
Frommigkeit und die Philia erweiterten platonischen Kardinaltugenden schon
von ROHDE 1871/72, 151 erkannt wurde, hat man bis heute nicht einmal
versucht, die Disposition der einzelnen, jeweils einer Tugend gewidmeten
Abschnitte zu analysieren. Indessen nimmt dieser Teil fast die Hilfte der
Schrift ein. Auf eine genauere Gliederung, die durchaus méglich und auch
notig wire, musste hier aus Platzgriinden verzichtet werden. Dass hier erneut
die pythagoreische Paideia, diesmal unter dem Gesichtspunkt der Betdtigung
der Tugenden systematisch dargestellt und rekapituliert wird, geht spitestens
aus VP 230, p. 123, 27f.-p. 124, 1 hervor, wo Jamblich mit folgenden Worten
die Behandlung der Philia begriindet: 8€i 87 xai nepi tovtwv mv IMubayd-
pov maibeiav mapabéobar kol ta mapayyéAuata, oig £xpiito mpdg Tolg
avToD YVePiLos.

“w
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1.1. Zeugnisse der Frommigkeit des Pythagoras, texpunpia Tiig €0-
oePeiog (28 § 134-136):

1.2. Prinzipien der Gétterverehrung bei den Pythagoreern, at apyai
Tig t@dv Be@v Bpnoxeiag (28 § 137-139)

1.3. Géttliche Herkunft des Pythagoras als Bestitigung fiir die Rich-
tigkeit der theologischen Ansichten bei den Pythagoreern (28 § 140-
145, p. 81, 20)

1.4. Urspriinge der pythagoreischen Theologie: Hieros Logos und
Orpheus; die gottliche Philosophie als ,eklektische Synthese’ des
Orphischen mit den Mysterien und magischen Praktiken des Orients
(28 § 145, p. 81, 21-151)

1.5. Frommigkeitsvorschriften des Pythagoras: Opfer, Festtage, Be-
gribnis, Eide, das Betreten von Heiligtiimern (28 § 152-156)

[2-5: Platonische Kardinaltugenden)

2. Weisheit, co¢ia. Pythagoras als Begriinder der Philosophie und al-
ler Wissenschaften (29 § 157-166)

3. Gerechtigkeit, dtkatoovvn (30 § 167-186)

3.1. Prinzip der Gerechtigkeit, apyn Sixaroovvng (30 § 167)

3.2. Verwirklichung und Vermittlung der Gerechtigkeit durch Py-

thagoras (30 § 168-186)
3.2.1. Abschaffung des Privateigentums (§ 168, p. 94, 23-p.
95,3)
3.2.2. Stiftung des Vertrautwerdens, oixeiwotig, gegeniiber
den Menschen und Tieren (§ 168, p. 95, 3-169, p. 95, 16)
3.2.3. Stiftung der richterlichen Gerechtigkeit (10 dixactikov
€eldog, 172, p. 96, 17f.) im Haus- und im Staatswesen (§ 169,
p.- 95, 16-171)
3.2.4. Stiftung der Gerechtigkeit der Gesetzgebung (10 vouo-
Benixov eldog, 172, p. 96, 17f) (§ 172-173)
3.2.5. Der Glaube an die Herrschaft der Gotter als Garant der
Gerechtigkeit (§ 174-179, p. 100, 10)
3.2.6. Der pythagoreische ,Lehrsatz’ und Schicklichkeit als
Form der Gerechtigkeit (§ 179, p. 100, 10-182, p. 101, 20)
3.2.7. Die Bedeutung des ,ersten Prinzips’ (apyr) fiir die Py-
thagoreer, generell und in Anwendung auf die Gerechtigkeit:
Gehorsam (§ 182, p. 101, 20-184)
3.2.8. Das Einhalten der Abmachungen und der Verzicht auf
fleischliche Nahrung als gerechtigkeitsfordernde Ubungen (§
185-186)

4. Besonnenheit, cwppoovvn, deren Richtlinien und Betitigung bei
den Pythagoreern (31 § 187-213)
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5. Tapferkeit, avdpeia (32 § 214-228)
5.1. Zeugnisse, texpunpra, der Tapferkeit des Pythagoras (32 § 215-
222)
5.2. Betatigung und Ubung der Tapferkeit bei Pythagoras und sei-
nen Schiilern (32 § 224-227)
5.3. Das hochste Ziel der Betitigung der Tapferkeit als kathartischer
Tugend: die Hinwendung des gereinigten Nus zur Schau (32
§ 228)*

6. Freundschaft/Liebe (¢1Aia) (33 § 229-240)
6.1. Definition der Philia und Pythagoras als deren Erfinder (33
§ 229-230, p. 124, 1)
6.2. Zeugnisse, texpnipia Tiig ¢riiag, bei Pythagoras und seinen
Schiilern (§ 230, p. 124, 1-239)
6.3. Das hochste Ziel des Bemiihens um die Philia (und des
pythagoreischen Lebens): die Einung mit Gott (§ 240)%

F. Anhang (34-36 § 241-267)
1. Nachtrige (34 § 241-247)
2. Verfolgung und Ende der Pythagoreer (35 § 248-264)
3. Nachfolger des Pythagoras; Katalog der Pythagoreer (36 § 265-247)

So zeigt sich, dass ,,die abscheuliche Verwirrung®, die in der Tat so
lange im Hinblick auf den Aufbau der Schrift herrschte, und Jamblich
zur Last gelegt wurde, nicht Jamblich, sondern seine Interpreten zu
verantworten haben.

3. Aufstieg, Paideia und Tugendgrade. Bemerkungen zum Aufbau

Wie schon allein aus dem Aufbau ersichtlich,”” weist Jamblichs Werk
mehrere Sinnebenen auf. Zum einen beschreibt Jamblich Pythagoras
als den vom Himmel her gesandten gottlichen Begriinder der als Erls-
sungslehre verstandenen Philosophie und und somit auch das Leben
des gottlichen Pythagoras als ein philosophiegeschichtlich — und das
bedeutet nach Jamblich auch heilsgeschichtlich — einmaliges Ereignis.
Zum anderen beschreibt Jamblich das Leben gemill der géttlichen
Philosophie des Pythagoras im Spiegel des philosophischen Werde-

5% Vgl. oben S. 231f,, unten S. 246f.
56 Vgl. oben S. 232f,, unten S. 247.
57 Zum enkomiastischen Charakter des Aufbaus s. O’MEARA 1989, 36.
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gangs des vom Himmel her gesandten nyepwv, des Programms der
philosophischen Paideia und der Betitigung der pythagoreischen
Tugenden.*® Jamblich stellt jedoch das pythagoreische Leben resp. das
Leben gemif der géttlichen Philosophie des Pythagoras weder als ein
allgemeines spatantikes ,,Menschenbild“*® noch als eine belanglose
Anhiufung des ethischen Gemeinguts der antiken Philosophie dar,®
sondern — und dies ist, wie dargetan, die entscheidende dritte Sinn-
ebene — programmatisch und konkret als einen stufenweisen, mit
Hilfe der philosopischen, als Methode des Aufstiegs gefassten Paideia
planmiBig erfolgenden Aufstieg der Seele zur Schau des wahrhaft
Seienden und zur erlésenden Einung mit Gott.®'

Erst wenn man erkennt, dass der Konzeption der VP das innere
Prinzip des Aufstiegs der Seele zugrundliegt und dass das Buch wie
das pythagoreische Leben selbst in der mystischen Einung mit Gott
gipfelt, leuchtet auch die These, der VP liege ein neuplatonisches ,,Tu-
gendschema* zugrunde,* ein. Denn die Betitigung der Tugenden ist
im Neuplatonismus natiirlich kein Selbstzweck.® Die von Plotin be-
griindete und von Porphyrios und Jamblich weiterentwickelte und
erweiterte Tugendlehre stellt ndmlich an sich nichts anderes dar als

% VON ALBRECHT 1963, 8f.

® VON ALBRECHT 1966.

¢ DiLLON/HERSHBELL 1991, 29: ,summation of the whole ethical tradi-
tion of Greek philosophy.*

1 S. oben S. 224-236.

2 VON ALBRECHT 1966, 54-58. bu ToIT 1997, 241-249 legte seinen Aus-
filhrungen neben O’MEARA 1989 die Interpretation VON ALBRECHTS 1966
zugrunde. Dagegen zogerten DILLON/HERSHBELL 1991, 3, sich festzulegen:
,»If von Albrecht is correct ...“ In der iibrigen Forschungsliteratur wurde die
These von Albrechts schlechterdings ignoriert, es wurden jedoch auch keine
Alternativorschlige vorgebracht.

¢ Zentral fiir die neuplatonische, hauptsichlich von Pl. Theaet. 176 a-b,
Phd. 82a 10-b 2; 69c und Rep. IV ausgehende Tugendlehre sind Plot., Enn. 1
2 und Porph., Sent. 32, dazu grundlegend THEILER 1929; ferner 1. HADOT, Le
probléme du Néoplatonisme alexandrin. Hiérocles et Simplicius, Paris 1978,
152-158; J. DILLON, Plotinus, Philo and Origen on the Grades of Virtue, in:
H.D. BLUME/Fr. MANN, Platonismus und Christentum. FS H. Dérrie, Miinster
1983, 92-105. Zu den von Jamblich vorgenommenen Erweiterungen s. Ma-
rin., VProcl. 26, 20-23 (SAFFREY/SEGONDS); Damasc., In Phaed. 1 138-144,
bes. 143f. (WESTERINK), mit wichtigen Anm. ad loc. in: L.G. WESTERINK, The
Greek Commentaries on Plato's Phaedo, vol. II: Damascius, Amsterdam u.a.
1977, 85-89; A.C. LLOYD, The later Neoplatonists, in Armstrong 1972, 272-
325; hier 293-295; BLUMENTHAL 1984, 476-480; s. jetzt die instruktive
Darstellung von SAFFREY/SEGONDS 2001, Ixix-c.
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eine scala virtutum, eine Leiter, die die Seele iiber mehrere Tugend-
grade zur Schau und zur Einung mit Gott hinauffiihrt. Durch die Beti-
tigung (€vépyera) der biirgerlichen (dpetai noAlitikai), kathartischen
(xaBaptixati), theoretischen (Bewpnrixai) und nach Porphyrios der
paradigmatischen (tapadeiypatikai), nach Jamblich der hieratischen
(iepamikati) oder theurgischen (6eovpyikai) Tugenden vollzieht sich
die Anihnlichung an Gott (Opoiworg 6@ Plat., The. 176b), die Erhe-
bung der Seele zur Schau, zur Erkenntnis des géttlich Schénen und
schlieBlich das Eingehen der Seele in den Ursprung, der sie erschaffen
hat, die Einung mit dem Goéttlichen. Daher hat Marinos seine
,Proklos-Vita®, eine weitere neuplatonische ,,Seelenbiographie“ mit
dem bezeichnenden Titel ,,Proklos oder Uber die Gliickseligkeit®, in
der das Leben seines Lehrers, seines fyyepwv Proklos auch als ein — als
Weg zur vollkommenen Gliickseligkeit verstandener — Aufstieg der
Seele dargestellt wird, nach den immer hoher hinauffithrenden Tu-
gendgraden aufgebaut.®

Daher scheint von Albrechts geistreiche Interpretation der VP nach
den neuplatonischen Tugendgraden auf den ersten Blick deshalb plau-
sibel, weil Jamblichs Werk das pythagoreische Leben als den Aufstieg
der Seele beschreibt, der nach den entsprechenden Tugendgraden
aufgebaut sein konnte. Allein, so verlockend die durch Marinos’ Vita
Procli nahegelegte Deutung von Albrechts ist, spricht so gut wie alles
—vor allem der Text selbst — gegen sie. Zwar lieflen sich zwei kleinere
Abschnitte der VP, die Darstellung der exoterischen Paideia (VP 33-
57) und der Grundriss der philosophischen Paideia (VP 63-79) tat-
sichlich als zwei Tugendgrade deuten: als biirgerliche und katharti-
sche Tugenden. Doch weiter geht es nicht. Im néchsten Abschnitt (VP
80-121) folgt namlich nicht die Beschreibung der nichsten Etappe des
Aufstiegs und der dieser Etappe entsprechenden theoretischen Tugen-
den der bereits durch die Paideia gereinigten Seele,® sondern eine

% Vgl. Marin., VProcl. 3, 1-7 (SAFFREY/SEGONDS); vgl. 34; s. dazu LEO
1901) 263-266; O. SCHISSEL VON FLESCHENBERG, Marinos von Neapolis und
die neuplatonischen Tugendgrade, Texte und Forschungen zur byzantinisch-
neugriechischen Philologie 8 (Athen 1928), mit THEILER 1929; PRIESNIG
1929/30, 28-30; GELZER 1966, bes. 11f. mit Anm. 22-24; BLUMENTHAL 1984;
unergiebig VAN UYTFANGHE 2000, 1103-1105; s. ferner die neue annotierte
Ubers. von EDWARDS 2000b, 58-115 mit Einl. bes. xliv-lv; vor allem aber die
neue Ausgabe von SAFFREY/SEGONDS 2001 mit grundlegender Einleitung ix-c
und ausfiihrlichen Notes 49-201.

S0 VON ALBRECHT 1966, 56.
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systematische Darstellung von unterschiedlichen Mitteln und Techni-
ken derselben Paideia, deren Programm und Ziel - die Reinigung der
Seele und des Denkens und die ,Bekehrung’ zum Intelligiblen mit
Hilfe der Einwirkung auf die sinnliche Wahmehmung und der Pri-
gung der richtigen Lebensform, vor allen Dingen aber mit Hilfe der
Beschiftigung mit den mathematischen Wissenschaften — zuvor (VP
63-79) entworfen wurde.® Auch die Musik wird hier nicht, wie von
Albrecht meinte, im Hinblick auf ihre Funktion im Rahmen der theo-
retischen Tugenden erértert,®’” sondern dient nach wie vor, wie Jam-
blich ausdriicklich betont, der Reinigung der Seele.®® Mit anderen

% S. oben S. 228-231 und den Aufbau S. 239f. Nur beschreibt jetzt Jam-
blich nicht mehr das Programm, sondem viele konkrete einzelne Mittel: mwoA-
Adg 68006 ... mardeiag (90, p. 52, 20f.); tpdmor tiig mawdeiag (VP 101, p. 58,
12; 102, p. 59, 17; Index 22, p. 3, 6); xai | Tpodh peyara cupuPdrrietar npog
mv dpiomyv nadeiav (106, p. 61, 13f.). Die beschriebenen Wege und Mittel
der Paideia dienen — wie die Paideia selbst — nach wie vor dem énavopBoiv
(93, p. 54, 28), npog v t@v NB@v EnaviopBuary (97, p. 56, 18f; 102, p. 59,
13, 15; 111, p. 64, 15; 114, p. 64, 6f.), der xaBdporg (110, p. 63, 17), dem €ni
146 émotipag avayew (95, p. 55, 28-p. 56, 1), €ig ... Tiv 100 Piov avaywyiv
(100, p. 58, 10f.), dem dia tiig Tpodiig €ig apethv 68nyeilv, und zwar schon
zu Beginn der Paideia: apydpevog (109, p. 63, 12f.). Vgl. Anm. 68.

7 VON ALBRECHT 1966, 56.

¢ Tambl., VP 110, p. 63, 14-17: "TreAduBave 8¢ xai ™v povoixiyv pe-
yéAa cvpuPddiecdor mpdg vyeiav, Gv Tig avt xpiital Katd Tovg KPOCTHKOV-
1ag TpomovG. €idBeL yap oV mapépyag Th Tolavty xpiicbar kabapoet. Die
theoretische Tugend setzt indessen eine bereits gereinigte Seele voraus! Im
folgenden (110-115, p. 63, 17-p. 66, 11) werden in der Tat die angekiindigten
tpomnot der Anwendung der Musik zur Reinigung der Seele von den Affekten
behandelt, vgl. auch 114, p. 65, 22: €€exdBarpov tdg Sravoiag @daig ot ...
Die Musik dient hier nach wie vor generell demselben Ziel der pythagorei-
schen Paideia: npdg énavopBwoiv yuyiic (111, p. 64, 15; vgl. 114, p. 66, 5-7).
Die beschriebene Anwendung der Musik durch Pythagoras demonstriert nach
Jamblich, wie alle im Abschnitt VP 80-121 beschriebenen tpomnor tiig naidei-
ag, sein ,,paideutisches Kénnen*; tiyv [TvBayépov nardevtikiv copiav (115,
p. 66, 8). Zwischen dem Zweck der Musik hier und in VP 64-67, p. 35, 16-p.
38, 8 besteht kein Unterschied, vgl. 64, p. 35, 18f.: tijv 81a povouxiig nai-
devowy, 64, p. 36, 5: énavopBovpevog npog apemiy, p. 36, 9f.: SrexdBarpé ...
10 vonuixév. Kurzum, hier wie dort ist die Musik ein ¢dppaxov, Heilmittel,
das die Seele, vor allem deren oberen Teil von den Affekten zu reinigen
vermag. Von der theoretischen Tugend der gereinigten Seele fehlt hier wie
dort jede Spur. Die doppelte Behandlung der Musik erkldrt sich daraus, dass
es Jamblich im ersten Abschnitt nicht um die Musik als ein konkretes Mittel
der Paideia, sondern um die Reinigung der Seele durch die sinnliche Wahr-
nehmung als eine Stufe im Generalplan der Paideia geht, vgl. oben S. 229.
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Worten, aus diesem Abschnitt der VP (80-121) die nichste Stufe des
Aufstiegs, die durch die Paideia erreicht wird,” und die dieser Etappe
entsprechenden theoretischen Tugenden, die bereits eine vollkommen
gereinigte Seele voraussetzen, herauszulesen, ist nicht méglich.

Noch gréere Schwierigkeiten bereitet es, dass von Albrecht im
zweiten Hauptteil der VP (134-240), der fast die Héalfte der Schrift
einnimmt und gerade der systematischen Darstellung der pythagorei-
schen Tugenden gewidmet ist,” weder die von ihm postulierte Dis-
position nach dem ,,neuplatonischen Tugendschema* noch den nich-
sten Grad, die paradigmatischen Tugenden, zu erkennen vermochte
und sich daher gezwungen sah, anzunehmen, es beginne hier (VP
134) ,.eine neue Vorlesungsreihe®,”" und somit implizit den inneren
Zusammenhang der Schrift und deren Aufbaus zu leugnen.

Wihrend also spitestens hier die Interpretation des Aufbaus der VP
nach den Tugendgraden hinfillig wird, setzt sich der von Jamblich
geschilderte Aufstieg der Seele im zweiten Hauptteil der Schrift un-
aufhaltsam fort. Im vorletzten Kapitel beschreibt Jamblich, wie erin-
nerlich, den Aufstieg der Seele als einen dramatischen Prozess des
Heraustretens des von den Fesseln der Materie befreiten und durch die
mathematischen Wissenschaften gereinigten (SitaxaBap8€vti) Nus
aus der Leibeswelt und dessen unerschrockene Hinwendung, oder
vielmehr Riickwendung zum Intelligiblen als — und hier kommen in
der Tat zum ersten Mal die neuplatonischen Tugendgrade zum Zuge -
die hochste Betitigung der als kathartische Tugend gefassten Tapfer-
keit (VP 228).” Hier wird gewissermaBen der Augenblick des Gerei-

% Vgl. oben S. 230-232; unten S. 247.

™ Vgl. oben den Aufbau S. 240-242.

" VON ALBRECHT 1966, 57, #hnlich schon 1963, 11. VON ALBRECHT
1966, 57 meinte gleichzeitig, die nidchste Stufe, die ,paradigmatischen’ Tu-
genden lieBen sich nicht mehr darstellen. Es miissten aber zuerst noch die
theoretischen Tugenden dargestellt werden, die bis jetzt, wie dargetan, in VP
noch nicht zur Sprache kamen, und auch nicht mehr kommen werden. Ma-
rinos, auf den VON ALBRECHT 1966, 58 sich ausdriicklich berief, vermochte
jedenfalls durchaus der Reihe nach nicht nur die kathartischen (VProcl. 18-
21) und die theoretischen (VProcl. 22-25), sondern auch die theurgischen
Tugenden (VProcl. 26-29) darzustellen. Es wire ferner grundsitzlich zu
fragen, ob ein Buch, in dem - im Unterschied zur Vita Procli des Marinos —
die Tugenden in einem Teil der Schrift gesondert behandelt werden, zugleich
als Ganzes sinvoll nach den Tugendgraden aufgebaut sein kann.

™ Dass es sich bei der hier beschriebenen Tapferkeit um eine der katharti-
schen Tugenden handelt, deren Endzweck im xexa8dpBar der Seele sowie
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nigt-Worden-Seins und der Hinwendung zur Schau als das Ziel be-
schrieben, auf das die gesamte pythagoreische, im zweiten Hauptteil
der Schift als Betitigung der Tugenden beschriebene Paideia — als
Reinigung und das ,Umwenden’ (nepiayoyn) der Seele zum Intelli-
giblen — zusteuert.” Erst nach dieser éniotpo¢n werden die theoreti-
schen Tugenden des nunmehr gereinigten Denkens wirksam, die je-
doch in der VP nicht zur Sprache kommen.”™ Schon ein Kapitel wei-
ter, am Ende des Buches, erhebt sich nimlich die Seele, jetzt von der
Philia als bewegendem Element des Aufstiegs getragen, bereits zur
mystischen Einung mit Gott (VP 240), ohne dass Jamblich auf die
dazwischen liegenden Etappen des Aufstiegs oder die dazwi-
schen liegenden Tugendgrade eingegangen wire. Denn alles, was
zwischen dem Augenblick des Durch-die-Paideia-Gereinigt-Worden-
Seins auf der einen und der Einung mit Gott auf der anderen Seite
Jiegt’, befindet sich zugleich auch auBlerhalb des Gegenstandes und
somit auch der ,Reichweite’ der der philosophischen Paideia gewid-
meten 10 Biicher der Pythagoreischen Lehre.

Der Aufstieg der Seele wird in VP im Rahmen der Paideia, die bei
Jamblich im Unterschied zu seinen Vorgingern — bei Plotin kommt
der Begriff kaum vor — programmatisch im Vordergrund steht und
eine nach dem 7. Buch des Staates und dem Symposion errichtete
Stufenleiter darstellt,” beschrieben. Es werden daher auch diejenigen
Etappen des Aufstiegs begriindet und veranschaulicht, die wihrend
der Lektiire des gesamten Werks und vor allem durch die Beschiifti-
gung mit den in den Biichern III-X behandelten mathematischen Wis-
senschaften des platonischen Quadriviums vollzogen werden sollen.”

deren andotaocig 10D cwpatog besteht, ist durch Porph., Sent. 32, p. 25, 3-5
(LAMBERZ) und Marin., VProcl. 21, 11f. (SAFFREY/SEGONDS) gesichert, s.
oben S. 231 mit Anm. 31. Auf lambl. VP 228, die einzige Stelle, wo der
Aufstieg von Jamblich explizit als Betitigung der Tugend dargestellt wird,
ging VON ALBRECHT 1966, nicht ein.

” Vgl. oben S. 228-231.

™ Vgl. Proph., Sent. 32, p. 27, 3-p. 28, 5; vgl. Marin., ¥Procl. 21 und den
darauf folgenden Ubergang zu den theoretischen Tugenden in VProcl. 22.

5 ygl. oben S. 226f., 230f.

6 Vgl. oben S. 229, 234f.
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4. Pythagoreismus als Rezeptionsgeschichte, oder: Pythagoras als
Vater und Archeget des Platonismus

Da die gottliche Philosophie, als deren Vater und Archegeten
Jamblich den gottlichen Pythagoras darstellt und sich zum Wyepav
nimmt, sich als Jamblichs eigener Neuplatonismus erwies, der zwar
stets korrekte Platon-Exegese sein will, jedoch ohne das kombinie-
rende, umformende und weiterentwickelnde Denken Plotins, des Por-
phyrios und Jamblichs selbst undenkbar wire, muss die eingangs ge-
stellte Frage umformuliert werden: Wie ist es zu erkéren, dass Jam-
blich von Chalkis, ein Neuplatoniker am Ende des 3. Jh.s n.Chr. sei-
nen eigenen Neuplatonismus ausgerechnet auf Pythagoras von Samos
projiziert und implizit eine solch radikale anachronistische Uberein-
stimmung des eigenen Neuplatonismus mit dem Pythagoreismus
postuliert?

4.1. Ein ,Metazitat’

Eine - fiir den modernen, in die Mysterien der géttlichen Philosophie
(noch) nicht eingeweihten Leser freilich kaum erkennbare — Antwort
deutet Jamblich selbst mit der bereits erwihnten Anspielung auf den
platonischen Timaios im Prooemium an (s. oben S. 222). Denn wir
wissen, dass bereits in der Alteren Akademie, bei Platons Schiilern,
der aus Unteritalien stammende Timaios, der Hauptsprecher des
gleichnamigen platonischen Dialogs, dem Platon auch die von
Jamblich zitierten Worte in den Mund legt, als Pythagoreer und die
von ihm im Dialog entwickelte Lehre als pythagoreisch galt,” dass
ferner Platon immer wieder vorgeworfen wurde, den Timaios einem
Buch des Pythagoreers Philolaos abgeschrieben zu haben,”® und
schlieBlich, dass auch Jamblich selbst davon iiberzeugt war (und die-
ser Uberzeugung u.a. in seinem Timaios-Kommentar exegetisch
Nachdruck zu verleihen suchte), dass Platon im Timaios ein pythago-
reisches Buch verwendet und den Pythagoreer Timaios pythagorei-

7 Zur Tradition der pythagoreisierenden Timaios-Exegese in der Akade-
mie s. BURKERT 1962, 57f., 62f., 75; RIEDWEG 2002, Kap. IV 2b.

" Hermippos (3. Jh. v. Chr.) FGrHist 1026 F 69; Timon (3. Jh. v. Chr.)
Fr. 828 SH; dazu Burkert 1960, 210f.; C.A. HUFFMAN, Philolaus of Croton,
Pythagorean and Presocratic. A Commentary on the Fragments and Testimo-
nia with Interpretative Essays, Cambridge 1993, 12-14; RIEDWEG 2002, Kap.
IV 2a.
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sche Lehren habe darlegen lassen.”” So bekommt das zweifellos pro-
grammatische Platon-Zitat am Anfang von Jamblichs Darstellung der
pythagoreischen Philosophie einen tieferen Sinn. Indem Jamblich sein
Werk mit denselben frommen Worten erdéffnet, mit denen der Pytha-
goreer Timaios bei Platon seine grofle pythagoreische Rede einleitete,
zitiert er nicht nur Platon, sondern — seiner Uberzeugung nach — Py-
thagoreisches im Platon, also gewissermafien ein platonisches ,Pytha-
goras-Zitat’, das nicht nur Jamblich als bekennenden Platoniker, son-
dern Platon selbst als echten Pythagoreer ausweist und somit den
pythagoreisierenden Platonismus Jamblichs resp. seine Projektion des
Platonismus auf Pythagoras als korrekte Platon-Interpretation legiti-
miert.

Erwies sich bis jetzt Jamblichs Pythagoreismus als dem Platonis-
mus zum Verwechseln dhnlich, so scheint nun der ,echte’, der ,richtig’
— d.h. so wie von Jamblich — verstandene Platonismus seinerseits in
Wahrheit durch und durch pythagoreisch zu sein.

4.2. Platonische Leerstellen und pythagoreisierende Projektionen

Es ist hier nicht der Ort, die komplexen Zusammenhinge, die im
,pythagoreisch-platonischen’ Timaios-Zitat gewissermaf3en in komp-
rimierter Form zu Tage treten, im Einzelnen zu verfolgen. Wichtig ist,
dass der pythagoreisierende Platonismus, wie er von Jamblich in der
VP vertreten wurde, nicht aus der Luft gegriffen, sondern in der lan-
gen Tradition der Pythagoreisierung des Platonismus resp. der Plato-
nisierung des Pythagoreismus verwurzelt war. Die Tradition, die die
Grenzen zwischen dem Pythagoreismus und Platonismus verwischte,
wurde schon, wie bereits angedeutet, in der Alteren Akademie be-
griindet,®® war fiir Aristoteles, der nicht ungern, meist in polemischer
Absicht, betonte, dass Platon den Lehren ,,der sogenannten Pythago-

™ Vgl. Iambl., In Nic. 105, 10-17; VP 199; Procl., In Tim. 1 1, 8-16; ferner
z. B. Procl., In Tim. 1 15, 23-25; 11l 168, 8f. (= lambl., In Tim. Fr. 74, 8f.
DILLON). Dass Proklos aus Jamblichs Timaios-Kommentar schopft, haben
PRACHTER 1910, 105-156 [= 1973, 139-141] = DERS., Kl. Schr., Hildes-
heim/New York, 1973, 165-216; und HARDER 1926, XVIf. gezeigt; s. dazu
jetzt O'MEARA 1989, 98f. und 179-181.

8 Zu Pythagoras und Pythagoreischem bei Platon sowie zur pythagorei-
sierenden Platon-Interpretation in der Alteren Akademie grundlegend BUR-
KERT 1972, 53-96; ferner RIEDWEG 2002, Kap. IV 2a-b; vgl. Zumup 1997,
132-140.
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reer” gefolgt sei, eine Selbstverstindlichkeit®' und erlebte wihrend der
skeptischen Wende der Akademie und nach deren Aufldsung im so-
genannten Mittelplatonismus eine Renaissance. Der ,wahre’ Plato-
nismus stellte fiir einen Numenius nichts anderes als die Lehre des
Pythagoras dar, so dass die Aufgabe des als korrekte Platon-Interpre-
tation verstandenen Platonismus nunmehr darin bestand, die platoni-
sche Philosophie von den Entstellungen des Aristoteles, der Akade-
mie und der Stoa zu befreien und zum echten, d.h. pythagoreischen
Platon zuriickzukehren.® Diese Tradition spielt auch im Neuplatonis-
mus vor Jamblich eine grofie Rolle. Wéhrend jedoch fiir Plotin Pytha-
goras lediglich ein bedeutender ,Vorplatoniker’ war, der zur Beglau-
bigung der Richtigkeit der platonischen Lehre resp. deren Interpreta-
tion durch Plotin herangezogen werden konnte, wihrend Porphyrios
den Platonismus nicht pythagoreisierte, sondern ,universalisierte’,*
setzte Jamblich den Platonismus im Gefolge des Numenios und des
Nikomachos von Gerasa, nur noch entschiedener, konsequenter und
wirkungsvoller mit dem Pythagoreismus gleich.** Im Namen des
Pythagoras begriindete Jamblich ein philosophisches Programm, das
die gesamte weitere Entwicklung des Platonismus bestimmte.®*

' Dazu BURKERT 1972, 15-52; vgl. RIEDWEG 2002, Kap. IV 2a, vgl. Kap.
I1 3i.

8 Num., Fr. la; Fr. 24, bes. 57-70 (DES PLACES); dazu BURKERT 1972,
94f.; O’MEARA 1989, 10-14; M. FREDE, Numenius, ANRW II 36.2 (1987),
1034-1075; DILLON 1977, 361-379. Generell zu den pythagoreisierenden Mit-
telplatonikern/Neupythagoreern s. DILLON 1977, 341-383; O’MEARA 1989, 9-
25; RIEDWEG 2002, Kap. IV 3a-d.

8 Zu Plotin s. TH.A. SZLEZAK, Platon und Aristoteles in der Nus-Lehre
Plotins, (Basel/Stuttgart 1979) bes. 29-36. GELZER 1982 zu Pythagoras bes.
105f., 114f., 116-119, 126f. Zu Porphyrios s. O’MEARA 1989, 25-29, bes. 27.

% Dies kommt auch explizit in ¥P zum Ausdruck: lambl., VP 131, p. 74,
18-21: o¢petepicacBar 8¢ thv 86€av IMidteva, Aéyovia davepds €v Ti)
[MoM1eiq ...; 167, p. 94, 18-22, bes. 22: Gonep &1 ka1 MAdtev padodv mapd
1@v MMuBayopeiov cvppaptupel ...; 199; anders liegen die Dinge bezeich-
nenderweise in VP 70, p. 40, 5-9; zum Verhiltnis Pythagoras/Pythagoreer —
Platon in den anderen Schriften Jamblichs s. O’MEARA 1989, 91-111, im
Vergleich mit Jamblichs Vorgéngern 101-105.

8 O’MEARA 1989, 109-215. Bezeichnend ist in diesem Zusammenhang
die Position von Proklos, der einerseits in Pythagoras u.a. den Begriinder der
gesamten platonischen Theologie sieht: Procl., Theol. Plat. 15, p. 25, 24-26, 9
(SAFFREY/WESTERINK), vgl. lambl, VP 145-146, p. 81, 21-83, 3, dazu
O’Meara 1989, 145-149. Trotzdem steht fiir Proklos Platon und nicht Pytha-
goras im Zentrum der nach dem klassizistischen Dreischritt-Schema kon-
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Wir wissen nicht, warum Platons Schiiler in ihrem Meister einen
Pythagoreer sehen wollten. Persénliche Beziehungen zu den Pythago-
reern mogen eine Rolle gespielt haben.® Fest steht jedenfalls, dass
Platon selbst durch seltene, jedoch dunkle und ritselhafte Anspielun-
gen in seinen Dialogen Leerstellen geschaffen hat, die von einem
Exegeten, der in Platon von vornherein einen Pythagoreer sah und in
dessen Schriften nach dem tiefgriindig Pythagoreischen suchte, be-
setzt werden konnten und die — neben dem bereits erwihnten Timaios
— auch fiir das von Jamblich in VP entworfene philosophische Pro-
gramm von Bedeutung sind.

Zum einem ist an einer beriihmten, schon immer mit Pythagoras
und dessen Lehre in Verbindung gebrachte Stelle im Philebos (16¢ 5-
10) von einem Prometheus die Rede, der einst zusammen mit dem
leuchtendsten Feuer die dialektische Methode als Gabe der Gétter den
Menschen (Be@dv eig dvBpanovg 86o1g) iiberbracht habe.®” Wer war
dieser Prometheus, dieser vom Himmel her gesandter Wohltiiter der
Menschheit? Reichte er den Menschen ,nur’ die erlosende Dialektik
oder vielleicht auch die gesamte erlosende Philosophie Platons als
Gabe der Goétter dar? Zum anderen erwihnt Platon im 10. Buch des
Staats Pythagoras als fiyepav noawdeiag und als Begriinder einer be-
stimmten Lebensform, des ITvBaydperog tponog 100 Biov (Rep. X
600a 9-b 5). Platons Bemerkung im 7. Buch des Staats (Rep. VII 530d
7-9), Pythagoreer wiirden Astronomie und Musik als verschwistert
betrachten, legte es daher dem bereitwilligen, ,sensiblen’ Exegeten
nahe, nicht nur das gesamte mathematische Quadrivium, sondern auch
die gesamte von Platon im 7. Buch des Staats — aus dem Héhlen-
gleichnis heraus — entwickelte philosophische, zur Schau der Idee des
Guten fiihrende Paideia, deren Kern, wie erinnerlich, das Quadrivium
als Voraussetzung fiir die Dialektik bildet, auf Pythagoras zuriickzu-
fiihren.®® Kombinierte man nun alles ,richtig’, so ergab sich bereits die
dem Leser bereits vertraute Gestalt eines Wohltiters der Menschheit,

struierten Philosophiegeschichte: vgl. Procl., Theol. Plat. 1 1, p. 5-7 (SAFFREY
/WESTERINK), dazu GELZER 1982, 130f., O’MEARA 1989, 148f.

8 BURKERT 1972, 92.

8 Dazu BURKERT 1972, 85-91; vgl. BURKERT 1998, 307.

88 Zur umstrittenen Frage nach der Rolle des Pythagoras und dessen An-
héinger in der Entwicklung der griechischen Mathematik und der mathemati-
schen Wissenschaften des Quadriviums s. BURKERT 1972, bes. 401-482 ver-
sus ZHMUD 1997, 141-170; vgl. BURKERT 1998, 311f.; vorsichtig differenzie-
rend RIEDWEG 2002, Kap. II 3i-r.
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der hinuntergeschickt wurde, um den Sterblichen die heilbringende
Philosophie als Gabe der Gétter darzureichen, und eines Begriinders
der als bestimmte Lebensform verstandenen platonischen Paideia, die
Jamblichs Werk ,,Uber die pythagoreische Lehre*, wie oben gesagt
wurde, zugrundeliegt.

4.3. Pythagoras, Jamblichs Platonismus und die christliche Bedrohung

Es stellt sich somit die Frage, warum ausgerechnet Jamblich die sich
seit langem anbahnende Gleichsetzung des Platonismus und des Py-
thagoreismus auf diese radikale und wirkungsméchtige Art und Weise
vollzogen hat. Denn das bloBe Konkurrenzverhiltnis zu Porphyrios
kann, pace O’Meara,” héchstens ein Anlass, jedoch unméglich der
eigentliche Grund dafiir gewesen sein. Jamblichs iiberragende Bedeu-
tung fiir den spiteren Platonismus beruht némlich nicht so sehr auf
der bloBen Projektion der platonischen Philosophie auf Pythagoras,
sondern auf der von ihm zwar nicht erfundenen, jedoch — im Namen
des gottlichen Pythagoras — entschieden und konsequent vollzogenen
,Mathematisierung’, ,Orientalisierung’ und ,Theologisierung’ des
Platonismus und nicht zuletzt auf der auch durch die zehn Biicher der
Pythagoreischen Lehre dokumentierten Reorganisation des philoso-
phischen Schulunterrichts in eine planvoll zum verheiBlenen Ziel fiih-
rende Paideia. Keine andere Gestalt eignete sich indes besser als Vater
und Archeget eines solchen Neuplatonismus, als der in Syrien, Baby-
lon und Agypten in die Geheimnisse der orientalischen Weisheit, der
Magie und der gottlichen Mysterien eingeweihte Pythagoras, der vom
Geheimnis umgebene gottliche Mann, Hegemon der Paideia, Wun-
dertiter und Mathematiker. Keine andere Gestalt der paganen Philo-
sophiegeschichte war ferner besser dazu geeignet, um am Ende des 3.
Jh.s n. Chr. der verstorten, nach der Erlosung aus der widerwértigen
Misere des diesseitigen Lebens lechzenden und zu allem Ubel noch
vom Christentum — das die ganze Frage der Erlosung, um mit Jacob
Burckhardt zu sprechen, ,,so unendlich vereinfachte“®® — heimgesuch-
ten Menschheit einen solchen Platonismus als die gottgegebene, als

8 O’MEARA 1989, 214f.
% J. BURCKHARDT, Die Zeit Constantins des Grossen, Basel '1853; 21880;
zitiert nach der Ausg. von F. STAHELIN Berlin/Leipzig 1929, 116.
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die einzig wahre Erlosungsiehre zu offenbaren.®’ Einige Jahrzehnte
spiter wird ein gewisser Iulianos, Neffe Konstantins des Grofen,
unter dem Einfluss des Aidesios, der seine philosophische Paideia
unter der Leitung des nyyepdv Jamblich wohl mit der Lektiire der in
diesem Band vorgelegten Schrift Uber das pythagoreische Leben
begann, und unter dem Einfluss von dessen Schiiler und Jamblichs
,Enkelschiiler’ Maximos sich vom Christentum zum Neuplatonismus
bekehren und als Kaiser und Philosophenherrscher des bereits christ-
lich gewordenen Reiches versuchen, dem Heidentum mit Hilfe des
gottlichen Jamblich ein letztes Mal neues Leben einzuhauchen.”

% Um dieselbe Zeit, da Jamblich die VP verfasste, schrieb bekanntlich
sein Lehrer Porphyrios zehn Biicher ,,Gegen die Christen*, um die Bibel als
die Grundlage des Christentums philologisch zu destruieren, dazu jetzt T.D.
BARNES, Scholarship or Propaganda? Porphyry Against the Christians and its
Historical Setting, BICS 39 (1994), 53-65. Die latente antichristliche Tendenz
resp. das Bestreben Jamblichs, mit der VP einen programmatischen Ge-
genentwurf zu den Evangelien und zum Christentum {iberhaupt zu schaffen,
betonten in unterschiedlichen Nuancierungen MAU 1914, 645-649; hier 646;
FESTUGIERE 1937, 474; PHiLIP 1959, 192f.; MEREDITH 1980, 1123-1125; J.-C.
FREDOUILLE, Heiden, RAC 13 (1986), 1113-1149; hier 1139-1141; ausfiihr-
lich FAUTH 1987, der jedoch zu Unrecht kaum zw. der VP des Porphyrios und
derjenigen des Jamblich unterscheidet; ferner EDWARDS 1993, 168f.; RIED-
WEG 2002, Kap. I 1b; 2a; 3d; relativierend CLARK 2000, 30f., 41-48. W.
BURKERT, Craft versus Sect: Problems of Orphics and Pythagoreans, in: B.F.
MEYER/E.P. SANDERS (edd.), Jewish and Christian Self-Definition, vol. 3,
Self-Definition in the Greco-Roman World, Philadelphia 1982, 1-22, 183-
189; hier 13 Anm. 59f. S. 187 und DERS. 1998, 309 Anm. 39 versuchte ferner
den christlichen Einfluss auf Jamblichs VP nachzuweisen, indem er auf den in
der paganen Literatur in der Tat #uBerst seltenen Begriff xowvofiovg in I-
ambl., VP 29, p. 17, 29 (freilich wurde VP 29-30, p. 17, 8-13 von DEUBNER
1935, 663f. aus anderen Griinden fiir eine Randglosse erklirt) sowie auf den
ebenfalls an die christlichen Ménche erinnernden Ausdruck povalovieg €v
taig épnuiarg in VP 253, p. 136, 1f. (der bei Jamblich jedoch keine frei ge-
wihlte Lebensform der Pythagoreer, sondern deren situationsbedingten Zu-
stand wihrend der Verfolgung beschreibt) hinwies; zustimmend VAN UYT-
FANGHE 2000, 1338; ablehnend und relativierend CLARK 2000, 45-48.

%2 Zur zentralen Bedeutung des von Jamblich vor allem in VP entwickel-
ten Paideia-Konzepts fiir Julian s. P. ATHANASSIADI-FOWDEN, Julian and
Hellenism. An Intellectual Biography, Oxford 1981, 121-160; zu Iambl. bes.
125f. Zur Problematik der conversio Julians s. jetzt K. ROSEN, Julians Weg
vom Christentum zum Heidentum, JbAC 40 (1997), 126-146.






I1. Das Menschenbild in Jamblichs Darstellung der
pythagoreischen Lebensform

(Michael von Albrecht)

Im Altertum von den griechischen Neuplatonikern als ,,géttliches*
Schulhaupt gepriesen, von den Lateinern kaum gelesen', in der Neu-
zeit von der Forschung wenig beachtet?, wurde Iamblichos zu Beginn
des 20. Jahrhunderts als Philosoph wieder entdeckt: K. Praechter® er-
kannte in ihm den Platon-Exegeten, dessen Grundanliegen die Konse-
quenz und Einheitlichkeit innerhalb der platonischen Dialoge war.
Diese ,,Aufwertung* des Denkers stiitzte sich, so seltsam es klingen
mag, vor allem auf seine verlorenen Kommentare. Etwa gleichzei-
tig wurde auf Anregung W. Krolls die Echtheit der Schrift De Myste-
riis nachgewiesen®. Die Ubersetzung durch Th. Hopfner’ — lange Zeit
die einzige deutsche Ubertragung eines jamblicheischen Textes® —
fiihrte dieses Werk vollends zu neuer Beriihmtheit: M. P. Nilsson, der
es in seiner ,,Geschichte der griechischen Religion* ausfiihrlich be-
spricht, nennt es geradezu ein ,,Grundbuch der spétantiken Religion*’.

' Im Westen blieb Iamblichos im Gegensatz zu Porphyrios stirkere

Nachwirkung versagt. P. COURCELLE, Les lettres grecques en occident, Paris
1948, 394.

2 Am ausfiihrlichsten immer noch ZELLER 1923, 735-783; E. ZELLER/R.
MONDOLFO, La filosofia dei Greci III, vol. 6 (a cura di G. MARTANO), Firenze
1961, 1-59. Auf diese grundlegende Darstellung sei hiermit ein fiir allemal
verwiesen. S. auch Anm. 3.

3 PRACHTER 1910, 105-156, bes. 128; DERs., Die Philosophie des Alter-
tums, in: F. UEBERWEG, Grundrifl der Geschichte der Philosophie I, Berlin
1926, 615.

* K. RASCHE, De Iamblicho libri qui inscribitur de Mysteriis auctore.
Diss., Miinster 1911; vgl. jetzt M. SICHERL, Die Handschriften, Ausgaben und
Ubersetzungen von lamblichos De Mysteriis (TU 62), Berlin 1957.

5 Uber die Geheimlehren von Iamblichus. Aus dem Griechischen iber-
setzt, eingeleitet und erklért, Leipzig 1922.

¢ 1963 erschien die — oben S. 32ff. wieder abgedruckte — Ausgabe der Vi-
ta Pythagorica durch M. v. ALBRECHT. O. SCHONBERGER iibersetzte den Pro-
treptikos (zusammen mit Ciceros Hortensius), Wiirzburg 1984. Eine russische
Ubersetzung der Vita Pythagorica von J.A. POLUEKTOV (Einleitung von R.V.
SVETLOV) erschien in St. Petersburg 1997.

7 Bd. 2%, Miinchen 1961, 448.
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Angesichts dieses Siegeszuges der verlorenen und umstrittenen
Schriften iiberrascht es, dass die erhaltenen und zweifellos echten
interpretatorisch noch kaum erschlossen sind. So liegt Jamblichs Dar-
stellung der pythagoreischen Lebensform — das Werk, das uns be-
schaftigen soll — zwar seit langem in den vorziiglichen Ausgaben A.
Naucks® und L. Deubners’ vor, und die Forschung von E. Rohde bis 1.
Lévy' hat in der Quellenanalyse Bedeutendes geleistet, doch wurde
das Buch nie als Werk des Iamblichos, sondern immer nur als Nach-
richtensammlung {iber Pythagoras gelesen. Dabei wurde des Verfas-
sers Anteil sehr gering veranschlagt: ,,Selbst in dem wiisten Gemenge
des Bios Pythagoreios des Iamblichos“ schreibt Rohde', ,,ist doch
gliicklicherweise die abscheuliche Verwirrung, mit der alles durchein-
ander geworfen wird, und das kligliche Flickwerk, welches die hete-
rogensten Elemente verbinden soll, das eigene Werk des Iamblichos®.
Suchen wir Jamblichs Absicht zu ergriinden, so bleibt uns also kein
anderer Weg: Unsere Untersuchung muss von eben dieser eigenwilli-
gen, bisher noch nicht erhellten Anordnung des Stoffes ausgehen.
Hinzunehmen diirfen wir die Einleitung, die lamblichos auch von den
konsequentesten Quellenkritikern als geistiges Eigentum zugestanden
wird. Auf dieser Grundlage wird sich zeigen lassen, dass unsere
Schrift zwar kein ,,Grundbuch der spitantiken Religion®, aber ein
wichtiges Zeugnis spitantiken Menschenbildes ist'%.

Im Laufe der Untersuchung, die zundchst vom Aufbau der Schrift
und den Prinzipien der Stoffauswahl, dann von Jamblichs Vorrede

8 Petersburg 1884.

9 Leipzig 1937.

' ROHDE 1901, 102-172; BERTERMANN 1913 (angeregt von L. DEUBNER);
LEVY 1926; LEvyY 1927; K. v. FriTZ, Pythagorean Politics in Southern Italy,
New York 1940 (wichtige Quellenstudie); BURKERT 1962.

'' ROHDE 1901, 112f. Tatsichlich schreibt ROHDE ibid. noch folgende
Paragraphen lamblichos zu: 103-105, 157-162, 167-186, 198-199, 214, 223-
228, 240-241, 244-247; strenger BERTERMANN 1913 (eigentlich nur das
Prooemium); vorsichtiger BURKERT 1971/72, 86 ff.

12 Die Verbindung von Pythagorasvita und Anthropologie ist auch in der
bei Photios im Auszug ilberlieferten Pythagorasvita festzustellen (Phot., Bibl.
249, 438b 16-441b 14 ). Ahnlich hat H. DORRIES (Die Vita Antonii als Ge-
schichtsquelle. (Nachrichten der Akademie der Wissenschaften in Géttingen,
phil.-hist. K1. 1949), 359-410) in der (zum Teil Motive der Pythagoraslegende
abwandelnden) Antonius-Vita des Athanasios wichtige Elemente des theologi-
schen Menschenbildes des Verfassers nachgewiesen (siehe dazu auch den
Beitrag von M. GEORGE, unten S. 303-322). — Auch unsere Fragestellung ist
also nicht zufillig an den Gegenstand herangetragen.
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ausgeht, soll unsere These an drei bisher, wie mir scheint, noch nicht
zufriedenstellend beantworteten Fragen ihre Tragfihigkeit erweisen:

1. Ist das Werk durch die bisher iibliche Bezeichnung ,,Pythagoras-
Biographie" zureichend charakterisiert?

2. Wie erkliren sich die zahlreichen, den modernen Leser storenden
Wiederholungen?

3. Welche Stellung nimmt dieses Buch in der Philosophie des Iambli-
chos ein? Erlaubt das darin entworfene Menschenbild, in dieser
Schrift mehr zu sehen als eine notdiirftig redigierte Sammlung von
Lesefriichten?

Zeichnen wir zundchst die Hauptlinien des Werkes nach! Auf die
Einleitung, die wir in ihrer vollen Bedeutung erst am Schluss werden
wiirdigen kénnen, folgt in den Kapiteln 2-6 die Darstellung des Wer-
degangs des Pythagoras. Nur in diesem ersten Hauptteil wird in
chronologischer Folge Biographisches berichtet. Doch tritt auch hier
im Gegensatz zu den Pythagoras-Biographien des Diogenes Laertios
und des Porphyrios das Philologisch-Historische gegeniiber dem Ex-
emplarischen zuriick'’. Hier feierliches Exordium, dort diirre Daten.
Dort kommentarlose Hiufung einander widersprechender Angaben
iiber Pythagoras’ Herkunft, hier Auswahl und Stellungnahme'. Fiir
Iamblichos ist Pythagoras keineswegs der leibliche Sohn Apollons;
nur die Seele steht mit dem Gott in enger Beziehung'®. Von Anfang an
wird also mit Entschiedenheit ein platonisch-heidnischer Spiritualis-
mus vertreten, der deutlich der christlichen Auffassung von der
Fleischwerdung des Gottessohnes, von der Erldsung auch des
menschlichen Leibes, widerspricht'®. Das Exemplarische unterstreicht
Iamblichos auch, wenn er anschaulicher als die Biographen die Lehr-
jahre des Pythagoras schildert: Unstillbarer Wissensdurst treibt den
Kaufmannssohn aus Samos zu Pherekydes, zu Thales, zu Phoniziern

3 Dies ist spiirbar, auch wenn man bedenkt, dass der griechischen Bio-
graphie das Exemplarische immer besonders nahelag. Doch gab es auch hier
Abstufungen.

4 Dies heiBt natiirlich nicht, dass Iamblichos den Stoff kritisch durch-
dringt. Dazu wire Porphyrios befihigter gewesen. Iamblichos will gar keine
wissenschaftliche Distanz zu seinem Stoff. Wenn er hier Apollonios von
Tyana folgt (BURKERT 1962, 88f.), so tut er es bewusst.

$2,7. Vgl. LEvy 1927, 9.

¢ Vgl. Aug,, civ. IX 16.
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und Agyptern, ja schlieBlich nach Babylon. ®tAopabng — das Attri-
but, mit dem Diogenes Laertios Pythagoras auszeichnet'’, gewinnt bei
Iamblichos Leben. Dieser Wesenszug, der durch die Kritik Heraklits
historisch verbiirgt ist'®, machte es der Legende leicht, Pythagoras
filschlich'® auch zum Stifter der ,,Philosophie*?® zu machen und ihm -
dies vielleicht sogar mit einem gewissen Recht — eine spezifisch grie-
chische Leistung, die Erhebung der Mathematik von einer zweckge-
bundenen Rechenkunst zur freien Wissenschaft” sowie die Entde-
ckung akustischer Zahlenverhiltnisse” zuzuschreiben. Das Streben
nach reinem Erkennen, ein Grundzug Griechenlands und Europas,
war im Pythagoras der Legende verkorpert, und Iamblichos betont
diese Eigenschaft besonders. Die Legende hatte Pythagoras immer
mehr zum Spiegel spétantik-griechischen Selbstverstindnisses werden
lassen, zum Symbol des Biog Bewpnrtikdg, das es lamblichos, dem
Systematiker des Heidentums, erlaubte, seinen Lesern in dem alten
Weisen und dessen Schule das einprigsame Bild eines héheren Men-
schen vor Augen zu stellen”, wobei freilich von Anfang an die Beto-
nung nicht auf dem Lebensgang, sondern auf der Lebensform liegt.
Von hier aus kénnen wir das Missverstindnis des Buchtitels besei-
tigen, das fiir die skizzierte Forschungslage bezeichnend ist. Soll man
es unseren Literaturgeschichten und Handbiichern® verdenken, dass
sie von einer ,,Pythagorasvita“ des Iamblichos sprechen, wenn sogar
der griindlichste Kenner des Werkes es im Titel einer Akademieab-
handlung als ,Vita Pythagorae* bezeichnet?”® Tatsichlich ist das

" Diog. Laert. VIII 2.

18 y§ 22 B 40, 81, 129.

' BURKERT 1960, 159-177.

0 ypg,44;12,58.

2 Procl., in elem. Eucl., p. 65 FRIEDLEIN (vorgeblich nach Eudemos von
Rhodos; hiergegen iiberzeugend BURKERT 1962, 388). O. BECKER, Grofie und
Grenze der mathematischen Denkweise, Freiburg und Miinchen 1959, 1-15.

2 yp26, 115 ff.

3 Die Beziehungen zwischen Neupythagoreismus und Platonismus sind
alt (nur ,,Ocellus Lucanus* ist noch frei von platonisierenden Ziigen). lambli-
chos nimmt den Pythagoreismus in sein System auf und deutet ihn — bes. im
Protreptikos — im neuplatonischen Sinne allegorisch. Dazu R. HARDER, Ocel-
lus Lucanus. (Neue philologische Untersuchungen I), Berlin 1926, XV-XVII.

2 Z. B. A. LesKyY, Griech. Literaturgeschichte, Bern 1957, 799 (%1963,
940; 31971, 986): ,,Pythagorasbiographie”. ROHDE 1871/72, 102 (Titel: im
Text vorsichtiger), MAU 1914, 646 ,Darstellung des Lebens des Pythagoras®.
Ahnlich ZELLER a.0.

> DEUBNER 1935, 612-690.
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Buch, wie wir gleich sehen werden, nur in den wenigen Kapiteln des
ersten Teils ,,Biographie*, im ganzen aber systematische Darstellung.
Der eindeutig iiberlieferte Titel, der — zumindest dem Sinne nach —
auch durch die (authentischen)® Kephalaia und durch das Selbstzitat
zu Beginn des Protreptikos? gestiitzt wird, lautet Iepi tod IMuBayo-
peiov (oder: -iko?d) Biov. Dies kann hier nur heien (wie es der Inhalt
auch fordert): ,,Uber die pythagoreische Lebensform*. Die Gegenpro-
be: Als Uberschrift einer Pythagorasvita erwartet man: Ilepi 10 ITv-
8aydpov Piov®. So ist in der Tat die von Porphyrios verfasste Le-
bensbeschreibung iiberschrieben. Schon der richtig verstandene Titel
zeigt also das Ziel des Iamblichos: Ahnlich wie bereits der Aristote-
les-Schiiler Aristoxenos in der Schrift ITepi 100 IMTvBayopeiov Piov
und wie etwa Philon in den Biichern iiber die Essener und Therapeu-
ten (unter der Uberschrift ITepi 10D mpaxtikod Biov bzw. Mept 10D
Bewpntixo Piov) keine Lebensgeschichte, sondern eine Lebensform
dargestellt hatten, will auch Iamblichos eine bestimmte Form des
menschlichen Lebens, und zwar eine griechische, den IMvBaydperog
1pomog tod PBiov, von dem schon Platon spricht®, exemplarisch®
aufzeigen. Nicht umsonst folgt auf die VP als zweiter Band ein
Protreptikos®'. Damit ist die erste Frage beantwortet: Die Lebensge-
schichte®, die nur bis zur Ankunft in Unteritalien® im Vordergrund
steht, ist also von Anfang an nicht Selbstzweck.

¥ Die Echtheit der Kephalaia hat DEUBNER (s. vorige Anm.) nachgewie-
sen.

7 epi pév MubBarydpov kai 100 xat adtdv Biov 1@v 1€ Mubayopikdv
avdp@v ...

% Qder: Mepi MuBoydpov oder: Mubayopov Biog.

¥ Rep. X 600a 9-b 5. Als Stifter des Bios Theoretikos erscheint Pythago-
ras in der bei Jamblich, Protr,. p. 51, 4 P. iiberlieferten Anekdote, die wohl
auf Aristoteles' Protreptikos zuriickgeht (W. JAEGER, Aristoteles, Berlin 1923,
99). Von 'Opgixoi Biot spricht Plat., leg. VI 782c.

30 Etwas andersartig ist der exemplarische Charakter, der antiken Biogra-
phien auch zukommen kann. Vgl. DIHLE 1956, 109.

3" Ahnliche Missverstindnisse der Buchtitel Tepi Piov (Uber die
Lebensformen: Dikaiarch, Xenokrates, Herakleides Pontikos, Straton) weist
nach: R. JoLy, Le thé¢me philosophique des genres de vie. Mém. Acad.
Royale de Belgique. Classe de Lettres. 2. Sér. 51, 3, 1956, 128-130.

32 Bezeichnenderweise verzichtet lamblichos zu Gunsten der von ihm
exemplarisch herausgearbeiteten Ziige auf manches Detail, wie den Sportsieg
in Olympia u. a.

33" Auch sonst begniigen sich antike Biographen mit der Darstellung der
Lebensgeschichte bis zur Hohe des Lebens. Doch ist es in einer Biographie
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Es bleibt nun, das Prinzip, das den Verfasser im folgenden bei der
Anordnung des Stoffes leitet, aufzuspiiren.

Im zweiten Hauptteil (Kap 7-11) ist das Biographische nur
noch duflere Einkleidung. Mehrere Reden — an Jiinglinge, Senatoren,
Knaben und Frauen gerichtet — spiegeln den Entwurf eines allen
zugidnglichen Menschenbildes wieder. Auch in unserem zweiten
Hauptteil erkennen wir die Prinzipien von Jamblichs Auswahl des
Stoffes. Porphyrios hatte — als Biograph — nur die Tatsache erwihnt,
dass Pythagoras Reden an die verschiedenen Personengruppen hielt.
Iamblichos teilt dagegen ausfiihrlich den Inhalt dieser Reden mit**. An
diesen offentlichen AuBerungen sind fiir unseren Zusammenhang
zwei Ziige bemerkenswert; einmal das hierarchische Prinzip: Das
Friihere ist ehrwiirdiger als das Spitere, daher ist der Jugend Ehr-
furcht vor den Eltern und iiberhaupt vor Alteren geboten®. Zum an-
dern die weitgehende inhaltliche Deckungsgleichheit mit demjenigen,
was Plotin (und seine Schule)*® unter ,,politischen* Tugenden verste-
hen. Steht doch hinter dieser exoterischen Lehre fiir lamblichos die
Uberzeugung, dass die praktisch-politischen Tugenden die erste Stufe
der &petoai bilden. Von nun an weicht im Aufbau das chronologische
Prinzip einem systematischen. Auf die exoterische Lehre folgt die
esoterische, auf die ,,politischen* die ,kathartischen* und schlieBllich
die ,theoretischen* Tugenden. lamblichos stiitzt sich in diesem Sche-
ma auf Porphyrios, der in den ,,Aphormai* Plotins Schrift Iepi
apet@v (Enn. 1, 2) ausgelegt hatte. In den ,,politischen* Tugenden
erkennt der Geist das geteilte und verdnderliche Sein, in den ,reini-
genden” die eigene Seele, in den ,theoretischen* die gottliche Ord-
nung. Dem vodg eignen die ,,paradigmatischen, dem €v — nach lam-
blichos — die ,hieratischen* Tugenden®’. Von dieser fiir alle neupla-

kaum vorstellbar, dass einmal dem Leben der Schiiler so viel Raum gegonnt
wird, und zum andern, dass die Erzihlung vom Tode des Helden nicht ausge-
schmiickt wird. Die ganze Struktur des Buches zeugt nicht von biographi-
schem, sondern von prop#deutischem Interesse.

34 Natiirlich ist unsere Beobachtung ein weiteres Indiz gegen den (iibri-
gens wohl von niemand verfochtenen) ,altpythagoreischen Charakter dieser
Reden. Als Quelle gilt Apollonios. BURKERT 1962, 88f.

3 yp8,371f9,47.

3% vgl. z. B. Macrob., somn. Scip. 18, 5.

3 Zu der Tugendlehre Jamblichs s. Ammonios, de interpr. 109 a. Incerti
autoris comm. in Plat. Phaedonem 141f., p.114 NorviN. Uber die , hierati-
schen Tugenden ebd. 142. Von ,theurgischen Tugenden spricht (unter
Berufung auf Iamblichos) Marin., ¥Procl. 26.
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tonische Menschenfithrung grundlegenden anthropologischen Kon-
zeption aus ldsst sich jene ,,abscheuliche Verwirrung®, von der Rohde
sprach, erstmals als Ordnung verstehen, wie nun im einzelnen gezeigt
werden soll.

Der dritte Hauptteil (Kap. 12-27) schildert die esoterische
Lehrtitigkeit des Philosophen. Als Ziel des Pythagoras erscheint das
»Zurechtbringen* der Menschen (¢navépbwolg 1@V &vBpdRwV)*™s.
Dahinter steht bei lamblichos natiirlich ein festumrissenes Menschen-
bild: Der Logos wirkt ein auf die ihm untergeordneten Sphéren des
Muthaften und Begehrenden. Dies veranschaulicht die an Orpheus ge-
mahnende Macht des Pythagoras auch iiber vernunftlose Lebewesen
(Adler, Stier, Birin)*’. Wiederum also eine klare Stufung der Welt: Zu
Beginn der Darstellung der esoterischen Lehre wird so die Moglich-
keit des bessernden Einflusses der héheren auf die tieferstehenden
Wesenheiten betont. Hatte der zweite Teil die ,,politischen* Tugenden
gelehrt, so erwartet man nun im dritten Teil — nach dem erw#hnten
plotinisch-porphyrianischen Schema - die ,reinigenden (katharti-
schen) Tugenden. In ihnen richtet sich, wie gesagt, die erkennende
Instanz nicht mehr auf die Einzeldinge, sondemn auf das eigene
Selbst®. Halten wir uns diese Anschauung vor Augen, so verstehen
wir, warum nach lamblichos Pythagoras gleich zu Beginn der geisti-
gen Betreuung seinen Schiilern deren frithere Erdenexistenz eréffne-
te*, so wie er auch selbst seine vorhergehenden Lebensldufe kannte®.

In unserem Zusammenhang ist der Sinn solcher Belehrung eindeu-
tig: Das Augenmerk soll zur Erweckung der kathartischen Tugenden
auf das eigene Selbst gelenkt werden. Dabei wird Selbsterkenntnis
wie in dem (von Iamblichos iibrigens kommentierten) platonischen
Alkibiades® als Erkenntnis der unsterblichen Seele verstanden. Nach
Porphyrios hat auf dieser Stufe die Askese ihren Ort. Iamblichos ldsst

% VP12,59.

¥ VP 13, 60-62.

45, oben Anm. 37, bes. die Ammonios-Stelle.

VP14, 63.

2 Ibid. (vgl. die Vita Pythagorae des Porphyrios: ¥P 25f.). lamblichos
beschrénkt sich auch hier auf die ihm allein bedeutsam erscheinende Inkarna-
tion als Euphorbos (dagegen zdhlen Porph. 45 und Diog. Laert. VIII 5 eine
ganze Liste angeblicher friiherer Existenzen auf).

4 Alc. 130c-e. Zum Kommentar Jamblichs s. R. Asmus, Der Alkibiades-
Kommentar des Iamblichos als Hauptquelle fiir Kaiser Julian. S.B. Heidel-
berg, phil.-hist. KI. 1917, 3.
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denn auch die Schulung mit der musikalischen Lauterung der Affekte
durch rechtes Horen beginnen und tiber Schweigegebote und Enthalt-
samkeitsvorschriften bis zur Reinigung des Denkens fithren*. Norm
ist dabei die Idee der Freundschaft im Sinne der harmonischen Zu-
sammengehorigkeit aller Stufen der hierarchisch gegliederten Welt
(Kap. 16). Die Eignung des Bewerbers liest Pythagoras physiogno-
misch an dessen Verhalten in verschiedenen Situationen ab (Kap. 17).
Mit der Einkehr in sich selbst®, einer Bedingung fiir die Entwicklung
der ,kathartischen* Tugenden, hingt das Schweigegebot zusammen.
Dagegen dient die Beschiftigung mit den Wissenschaften (d.h. der
Mathematik) als Vorbereitung auf die nichste Stufe der Tugenden, die
»theoretische (Kap. 17).

Alles Bisherige war Vorstufe. Als zweite Hilfte des dritten Teiles
folgt nun die Darstellung des eigentlichen Bios Theoretikos (Kap.18-
26). Da die ,theoretischen* Tugenden, in denen der Mensch nicht
mehr das, was unter ihm, auch nicht mehr sich selbst, sondern, was
iiber ihm ist, betrachtet, eine vollkommen gelduterte Seele vorausset-
zen, sind sie nur einem kleinen Kreis zuginglich. Dem entspricht eine
Scheidung zwischen den ,eigentlichen” Jiingern und solchen, die
diesen nur nacheifern (Kap. 18). Dabei wird ausdriicklich bemerkt,
dass eine Gleichstellung aller gerade ,,ungleich“, d.h. ungerecht gewe-
sen wire*® (vgl. auch Kap. 30). Hier liegt also wiederum der Gedanke
einer hierarchischen Stufung zugrunde.

Im Zusammenhang mit den wichtigsten Formen der Unterwei-
sung, der Gestaltung des Tageslaufs und mit weiteren Erzie-
hungsmitteln (Kap. 19-25) wird auch die Didt und - in unserem
Werk zum zweiten Male — die Musik genannt. Diese Wiederho-
lung sollte man nicht als Konstruktionsfehler abtun. Bei der ersten
Erwihnung war die Tonkunst ausschlieBlich im Dienste der ,ka-
thartischen Tugenden gestanden, nun aber ist an ihre Funktion im
Rahmen des Bios Theoretikos (25) und auch an ihre theoretische
Begriindung durch Pythagoras gedacht (26). — Das neuplatonische
Schema der Tugenden ist also geeignet, das Labyrinth des Aufbaus
der Schrift zu erhellen. — Ahnliches gilt von dem Anhang unseres

4 Katharsis durch Wissenschaft schreibt wohl erst lamblichos den
Pythagoreern zu (BURKERT 1962, 145); immerhin ist der Lysisbrief nicht mit
Burkert beiseitezuschieben.

4 Porphyr., Sent. 40. Aug., de vera rel. 39, 72. Vgl. M. Aur., IV 3.

% VP 18, 80; vgl. 30, 179-181. Der Topos z. B. auch: Plat., Rep. VIII 558
c.Cic., Rep. 1 43;153.
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Hauptteils, der Darstellung des politischen Wirkens der Pythago-
reer (Kap. 27). Der Schritt vom Individuum iiber den esoterischen
Kreis zur politischen Gemeinschaft entspricht der Auffassung,
wonach die ,,Vollkommeneren® sich, auch ohne selbst dessen zu
bediirfen, zu den anderen Menschen herabneigen, um ihnen zu
helfen”’. Auch diese Wiederholung ist also keine Doublette, son-
dern eine Reprise, die nach der ,,Durchfithrung* anders gehért sein
will: als praktische Folge der skizzierten esoterischen Lehre*. Da-
mit ist ein Weg zur Beantwortung der zweiten Frage, der nach den
Wiederholungen, gefunden, und zwar ausgehend von Jamblichs
philosophischem Menschenbild.

An dieser Stelle hilt Iamblichos inne und setzt von neuem an. Viel-
leicht beginnt hier sogar eine neue Vorlesungsreihe, in welcher der
Stoff der fritheren rekapituliert” und erginzt wird. Neu ist jedenfalls
der Gesichtspunkt: Die pythagoreische Lebensform erscheint nun
nicht mehr im Spiegel des Werdegangs des Meisters (wie im ersten
Hauptteil), auch nicht mehr im Gewande der exoterischen Predigt
(wie im zweiten), nicht einmal mehr in der Form des esoterischen Er-
ziehungsweges (wie im dritten). Vielmehr bewihrt sich diese Lebens-
form nun in der beispielhaften Verwirklichung der Haupttugenden
durch die Pythagoreer: der Frommigkeit (Kap. 28), der Weisheit (29),
der Gerechtigkeit (30), der Besonnenheit (31), der Tapferkeit (32) und
schlieBlich der Freundschaft (33)*.

Diese Wendung von der Entwicklung der Tugenden zu ihrer
praktischen Betdtigung (Epya 28, 134) bedeutet fiir den Aufbau
einen neuen Aspekt: Die Tugenden der ndchsthéheren Stufe, die ,,pa-
radigmatischen®, die nur dem Nus®' eigen sind, lassen sich nicht mehr
unmittelbar darstellen. Sie sind daher nur mehr im Schema des Auf-

4 vgl. die Deutung der Pythagoras-Gestalt als eines Geschenks der Gétter
an die Menschen. Vgl. lambl. bei Stob., Ecl. 1 49, 40 p. 380, 7-9 W.: 7 pev
Yap €mi cotpig xoi xaBdpoer koi TeEAEWdTHTL 1OV 1fide KOTLODOO
Gxpovtov moletton kai v kaBodov (yuxn).

“ In diesem politischen Zug liegt ein wesentlicher Gegensatz des Pytha-
goras zu Heraklit, der von der Legende als Menschenfeind dargestellt wird.

* Dies wiirde manche Wiederholung zwanglos erkliren.

' Die von Iamblichos ausdriicklich als Nachtrag bezeichneten Kapitel 34-
36 konnen hier iibergangen werden. — Ein #hnlicher Tugendkatalog (den
ebenfalls die Eusebeia erdffnet) bestimmt den Aufbau des systematischen
Teiles von Xenophons Agesilaos. DIHLE 1956, 28 weist mit Recht darauf hin,
dass dort ,,nicht eigentlich biographische** Intentionen zugrunde liegen.

5! Und der Seele, die in ihn einging.
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baus prisent — Frommigkeit, Weisheit, Gerechtigkeit usw. — und wer-
den, wie es auch allein moglich ist, in ihren irdischen Spiegelungen
und Auswirkungen dargestellt.

In diesem kurzen Uberblick seien nur drei Grundziige dieses letz-
ten Hauptteils erwéhnt. Einmal: Die Frémmigkeit steht — was fiir Iam-
blichos sehr bezeichnend ist — an erster Stelle. Wir werden hierauf bei
der Besprechung der Einleitung zuriickkommen. Zum andern: Die Tu-
genden setzen — eine jede in ihrer Weise®? — die hierarchische Gliede-
rung des Kosmos voraus. Drittens (und dieser Punkt sei hier allein ni-
her ausgefiihrt): Sie gipfeln in der Freundschaft.

Freundschaft® - oder soll man iibersetzen ,Zusammengehorig-
keit’? — verbindet einmal Wesen verschiedener Stufe: Gétter, Men-
schen, Tiere. Sie schliefit als das Umfassendere auch das Band der
Eusebeia, der Frommigkeit, in sich ein und geht dariiber noch hin-
aus, da sie nicht nur von unten nach oben, sondern auch von oben
nach unten wirkt. Freundschaft verbindet aber auch die Menschen un-
tereinander. Hier ist das Band unter Mitbiirgern die Gerechtigkeit und
zwischen Verschiedenstimmigen die auf rechter Naturerkenntnis be-
ruhende Weisheit (pvoroloyia 0pon), die auch einander unbekannte
Menschen zu Freunden macht. SchlieBlich herrscht Freundschaft auch
innerhalb des Menschen zwischen seinen verschiedenen Leibes- und
Seelenteilen. Physisch ist hier das Band die Gesundheit, seelisch-geis-
tig die Besonnenheit (Gesundsinnigkeit, Sophrosyne), nach dem
Vorbild des Zusammenwirkens der kosmischen Elemente. — So er-
scheint die Freundschaft in vier verschiedenen Naturbereichen: im
Makrokosmos sowohl zwischen den einzelnen Elementen als auch
zwischen den Wesenheiten verschiedener Stufen und im Mikrokos-
mos sowohl im Verkehr der Menschen untereinander als auch im
Individuum selbst. Sie ist die Frucht des Wirkens jener Haupttugen-
den, die das ethische Menschenbild bestimmen. Steht der Mensch
gleichzeitig in den aufgezeigten vier Bereichen, so werden auch die
jeweils zugehorigen Wissenschaften in der Bezogenheit auf den Men-
schen zur Einheit zusammengefasst; so gelten dieselben musikalisch-
mathematischen Ordnungsprinzipien im Bereich des Makrokosmos
(Physik und Metaphysik) und im Mikrokosmos (Politik, sowie Ethik

52 Uber die ,,Gerechtigkeit* s. oben. , Besonnenheit* und ,,Frommigkeit“
werden im Zusammenhang mit der Einleitung zu besprechen sein.
53 Im folgenden schlieBen wir uns an VP 33, 229 an.



Das Menschenbild in Jamblichs VP 265

und Medizin). Das Menschenbild ist also auch fiir den Kosmos der
Wissenschaften bestimmend.

Plotin spricht™ iiber die intelligible, einheitschaffende &v 1@ movti
@lia, deren Abbild die irdische Freundschaft ist. Nach Jamblichs
eigener Lehre werden die ,,paradigmatischen* Tugenden, iiber die
Plotins Spekulation nicht hinausgeht, iiberwdlbt durch die ,.hierati-
sche*, auf das &v, die Eins, beziigliche®. Wenn es ein Abbild dieser
Tugend gibt, so nur die Philia: die freundschaftliche Zusammenge-
horigkeit, die alle Dinge eint. Durch die Einordnung im Anschluss an
die Kardinaltugenden® und die ausdriickliche Aufzahlung ihrer kos-
mischen Funktionen wird die Pythagoreerfreundschaft fiir lamblichos
im Zeichen seines Welt- und Menschenbildes zur Spiegelung der
hochsten Tugend, der hieratischen (wie ja nach Platon die pavtikm
PLAiag BedV kai avBpOr@Y dnpuiovpydg ist™’).

Der bisher unbeachtete — oder geleugnete — Aufbau unserer Schrift
hat sich vom porphyrianisch-jamblicheischen Tugendschema aus er-
hellen lassen. Dasselbe Schema hat spiter Marinos*® seinem verwand-
ten Werk ,,Proklos oder iiber die Gliickseligkeit* ausdriicklich zugrun-
de gelegt. Zugleich mit dem Grundcharakter unserer Schrift — keiner
Biographie, sondem eines Erbauungsbuches! — trat auch hervor, dass
die scheinbare Verwirrung, mit der die Nachrichten iiber Pythagoras
und seine Schule ,,durcheinandergeworfen* werden, ihren Grund da-
rin hat, dass die Angaben nicht um ihrer selbst willen, sondern zur
Illustration eines dem Autor eigenen Menschenbildes angefiihrt wer-
den. Damit ist zugleich fiir die Beantwortung der dritten Frage, der
nach der Stellung des Werkes in Jamblichs Philosophieren, ein fester
Ausgangspunkt gewonnen. Zur Beantwortung sei, wie angekiindigt,
von Jamblichs Einleitung ausgegangen.

Vorausgeschickt werde zum Vergleich der Anfang der Pythagoras-
biographie des Porphyrios: ,,Die meisten sind sich dariiber einig, dass
er” ein Sohn des Mnesarchos ist, uneins ist man sich aber iiber die
Herkunft des Mnesarchos. Die einen sagen, er sei ein Samier, Klean-

% Enn. V17, 15.

Incerti autoris comm. in Plat. Phaedonem 142.
Vgl. schon Aristoteles, £. N. VIII 1, 1155a 3f..
Symp. 188d.

Schiiler des Proklos, 5. Jh.

Pythagoras.
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thes® aber im fiinften Buch seiner «Mythika», sagt, er sei ein Syrer,
aus Tyros in Syrien ...“. Ein sachlicherer, niichternerer Ton lésst sich
kaum anschlagen; er entspricht der Zielsetzung: Die Biographie ist
Teil einer Philosophiegeschichte.

Nun Iamblichos: ,,Beim ersten Schritt in jeder Philosophie pflegen
ja wohl zumindest alle Besonnenen einen Gott anzurufen. Bei derje-
nigen Philosophie aber, die sich, wie man glaubt, zu Recht nach dem
gottlichen Pythagoras nennt, ist es erst recht angemessen, dies zu tun.
Denn da sie anfianglich aus Gétterhand iibergeben wurde, kann man
sie nur mit Hilfe der Gotter ergreifen. Zudem iibersteigt einmal ihre
Schénheit und ihre Groe ja das menschliche Vermégen (zu sehr), als
dass man sie auf einmal erschauen konnte; nur wenn ein Gott ihn
gnidig anleitet, wird einer vielmehr in kleinen Schritten sich anni-
hernd ein Stiicklein von ihr an sich ziehen kénnen.

Aus all diesen Griinden wollen wir also die Gotter als Fithrer her-
beirufen, ihnen uns selbst und unsere Rede anbefehlen und ihnen
folgen, wohin sie uns gehen heifien, ohne uns im geringsten darum zu
kiimmern, dass diese Lehre schon lange vernachlissigt und in fremd-
artigen Lehrgegenstinden und geheimen symbolischen Spriichen
verborgen ist, dass sie durch liigenhafte und unterschobene Schriften
verdunkelt und von vielen anderen derartigen Schwierigkeiten umla-
gert wird. Geniigt uns doch der Wille der Gotter: Mit ihm vereint lasst
sich auch noch Schwereres durchstehen. Nach den Géttern wollen wir
aber den Stifter, den Vater der géttlichen Philosophie als Anfiihrer vor
uns hinstellen — vorher allerdings ein wenig weiter ausholen und iiber
seine Abkunft und sein Vaterland berichten.*

Dieser religids gestimmte Anfang ist mehr als nur ein Topos; er
kniipft, wie schon der Scholiast bemerkt, an Platon an®. Fiir Jam-
blichs Bild vom Menschen ist dessen Einstellung zu den Géttern ent-
scheidend. Betrachten wir daraufhin das Vokabular dieses Kapitels.

Dreifach sind die Wesenheiten gestuft: Gétter — Pythagoras — Men-
schen. (1) Den Géttern und der von ihnen ausgehenden gottlichen
Philosophie kommt Schénheit, GroBe und das simultane®? Erfassen
des Ganzen zu. Wenden die Gétter sich den tieferen Stufen des Seins

% Es ist ,,Neanthes“ zu lesen. BURKERT 1962, 90 f.; ebenso schon H. JA-
GER, Die Quellen des Porphyrios in seiner Pythagorasbiographie. Diss., Zii-
rich 1919, 6.

' Tim. 27¢ mit wortlichen Ubereinstimmungen. — Die Scholien bei DEUB-
NER p. 148, 1.

62 ¢Eaipvng.
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zu, so sind sie gnidig, wohlgesinnt (ebpeveic). Ihre Titigkeit ist dann
ein Anleiten (£€nyeloBon), sie selbst sind Fiihrer (fyyepdveg). (2)
Nach den Goéttern ist an zweiter Stelle Pythagoras zu nennen. Ihm
kommt das Adjektiv 8€tog zu, das seine Stellung zwischen Géttern
und Menschen treffend bezeichnet: Als Vermittler der Philosophie,
die er aus Gotterhand weiterreicht, ist er fiir die Menschen apynyog
xai mothp Thg Beiag grhocopiac®. (3) An dritter Stelle stehen die
Menschen. In den Augen des Iamblichos ist ihr besonderes Kennzei-
chen ihre geringe — eben ,,menschliche* (&vBpdnivog) — Kraft, die der
Schonheit und GroBe des Gottlichen keineswegs gewachsen ist®.
Nicht in einem Augenblick, sondern nur allmihlich (kata Bpoy®)
und stiickweise kann der Mensch sich die gottliche Wahrheit zu eigen
machen. Und auch dies nur, wenn er die Gétter um Bei-Stand anruft
(rapoxareiv), sich ithnen anbefiehlt (émitpénelv €éavtov) und ihnen
folgt (necBon).”® Ein Mensch, der diese Grenzen seines Wesens
erkennt und danach handelt, heifit ,gesunden Sinnes’ (co@@pwv). Nicht
zufillig erscheint dieses Wort denn auch bereits im ersten Satz unse-
res Textes®. Sophrosyne, eine Tugend, die im platonischen Char-
mides von dem Gesprichspartner Kritias mit ,,Selbsterkenntnis*
gleichgesetzt wird®’, unterstreicht damit in der althellenischen Deu-
tung des yv@d61 ceavtév — ,.erkenne, dass du nur®® ein Mensch bist* —
das Woértchen ,,nur.

8 Uber die Vollendeten (8ipoveg), die sich als Helfer (Arzte) den Men-
schen wieder zuwenden: Plut., de fac. 30, 944c-d; R. JOLY, Le tableau de
Cébes, Briissel 1963, 64.

¢ Jamblichos betont die Unvollkommenheit des Menschen (Polemik ge-
gen Plotin bei Stob., ecl. 149, 32 p. 365, 5-21 W. und Procl., in Tim. 341d);
dieser bedarf der Hilfe der Daimonen und Gétter, um sich zu ldutern und vom
Zwang des Verhiingnisses zu befreien (bei Stob., ecl. I 1, 35, p. 43,2-14 W; 1
5, 17£., p. 80, 12-81, 18 W.; I 49, 65, p. 454, 11-455, S W.; Vgl. schon Sen.,
ep. 41, 1, allerdings mit Bezug auf den eigenen Daimon). So zieht lamblichos
(Stob., ecl. 1 49, 32, p. 365, 22-27 W.) zwischen dem Menschen und dem
Ubermenschlichen eine klare Grenze, allerdings sollen die vollkommensten
Seelen sich doch bis zur Ordnung der Engel erheben konnen (ecl. I 49, 67, p.
458,16-21 W.). .

% Auch diese Vorstellung ist althellenisch (delphisch): WiLaMowiITZ
1926, 172 mit Hinweis auf Varro. Vgl. Epict., diss. 1 20, 15 téAog odv
gnecBon Beoig. Vgl. auch lambl., VP 18, 86 und 28, 138.

% Wir haben es wie iiblich mit ,besonnen’ wiedergegeben.

" Plat., Charm. 164d.

¢ Vgl. WiLAMOWITZ 1926, 174: ,lhr Hoffirtigen, bedenkt, daB ihr nur
Menschen seid. Ich bin Gott; gehorcht mir.*
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In der angeblich ,.orientalisierenden* religiosen Wendung seines
Platonismus geht lamblichos also, wie auch sein bewusstes Aufgrei-
fen der Pythagoraslegende zeigt, von Griechischem aus. Charakteris-
tisch fiir seine spétantike Religiositit ist dabei freilich, wie er in der
Legende eine Verbindung von Selbsterkenntnis und Frommigkeit
(evoéPera ,rechte Ehrfurcht’) herstellt. Je geringer Iamblichos die
Kraft des Menschen einschitzt, desto hoher muss fiir ihn diese Tu-
gend stehen; in der Reihe der Kardinaltugenden nimmt sie denn auch,
wie erwihnt, die erste Stelle ein. Selbst wenn man sich daran erinnert,
dass schon im platonischen Alkibiades, bei Plotin und bei Porphyrios
Gotteserkenntnis und Selbsterkenntnis miteinander in Verbindung
gebracht wurden®, iiberrascht es, wenn Iamblichos zu Beginn des 28.
Kapitels als erstes Zeugnis fiir die Frommigkeit des Pythagoras dessen
Kenntnis seiner fritheren Existenzen anfithrt. Iamblichos erwihnt
dabei nur die ihm besonders wichtige Verkorperung als Euphorbos:
Dieser Held hat mit Apollons Hilfe im trojanischen Krieg den
Patroklos getotet. So erscheint Euphorbos ebenso, wie es eingangs
von Pythagoras selbst ausgesagt worden war, als eine Seele, die unter
der Fithrung Apollons steht. Darauf zielt das Selbstverstindnis des
jamblicheischen Pythagoras, und so vereinigen sich auf der mittleren
der drei oben vorgestellten Stufen Frommigkeit und Selbsterkenntnis.
Es soll keineswegs angedeutet werden (was Kerényi’ herauszulesen
meint), Pythagoras sei ,vielleicht Apollon, sondern ganz im Gegen-
teil: Auch hier, wo Selbsterkenntnis im Sinne des platonischen Alki-
biades als Erkenntnis der unsterblichen Seele’! verstanden wird, bleibt
die fir Jamblich entscheidende hierarchische Stufung gewahrt; auch
fiir den sich seiner unsterblichen Seele bewusst gewordenen Pythago-
ras ist die Ehrfurcht vor der nichsthéheren Ordnung verbindlich. Die
Grundhaltung der Einleitung stimmt also iiberein mit der des ganzen
Buches.

Das Menschenbild des Werkes hat sich uns somit im wesentlichen
von drei verschiedenen Seiten her erschlossen. Einmal vom Weltbild
aus: Es ging um die Bestimmung des Standortes des Menschen
innerhalb der hierarchisch gegliederten Welt. Zum andern von der

¥ Alc. 1 133c. Plot.,, Enn. V 3, 7 (vgl. 5, 1); s. auch Porph. bei Stob. ecl.
III 21, 26-28, p. 579-583 H.; lambl., myst. X 1. Vgl. schon Heraklit VS 22 B,
116.

® K. KERENYI, Pythagoras und Orpheus, Ziirich 1950°, 19. Zustimmend
BURKERT 1960, 117.

™ 130e.
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neuplatonischen Tugendlehre ausgehend: Dabei ging es um die Be-
stimmung des Weges, den der Mensch zu gehen hat. Drittens — un-
trennbar mit dem Vorhergehenden verbunden — von dem Problem der
Selbsterkenntnis aus: Hier ging es um die Bestimmung des Wesens
der Menschen.

Selbsterkenntnis erscheint ihrerseits in unserer Schrift in dreifa-
chem Sinne:
1. Metaphysisch: Der Mensch sieht sich selbst innerhalb der hierarchi-
schen Weltordnung in Relation zum Hoheren und erkennt sich als
diesem untergeordnet’. Erkenntnis der allgemeinen Menschennatur,
nicht der besonderen des Individuums.
2. Ethisch: Aus dieser Unterordnung folgt die richtige Einschitzung
der eigenen Fihigkeiten”; Iamblichos betont in der Einleitung die
Schwiche und Hilfsbediirftigkeit des Menschen, doch st6B8t er nicht
wie die Stoiker seit Panaitios zur Erkenntnis der individuellen Féhig-
keiten des Einzelnen vor (vielmehr scheint nach seiner Vorstellung
der Meister den Jiingern diese Sorge weitgehend abzunehmen). Auch
hier bleibt Iamblichos im Allgemeinen, GattungsmaBigen’.
3. Psychologisch: Erkenntnis des eigenen Selbst als Erkenntnis der
unsterblichen Seele™. Auch hier liegt jedoch mehr die allgemeine
Erkenntnis der hoheren Berufung des Menschen als das Interesse am
individuellen Schicksal zugrunde.
Dass wir bei der Frage nach dem Menschenbild, insbesondere bei
dem dritten Aspekt, der Wesensbestimmung, mit dem Problem der
Selbsterkenntnis konfrontiert wurden, ist in der Eigenart des Gegen-
standes begriindet: Der Mensch ist das einzige Lebewesen, dem auf-
gegeben scheint, sich selbst zu erkennen’; das bedeutet aber fiir den

™ Vgl. Anon. bei Phot., Bibl. 249, 440b 24f. BEKKER. 10 8¢ yv@vou
£00TOV 003&V &ALO &0tV fj TV T0D CUUTOVTOG KOGROL PLOLY YV@VaL.

™ Vgl. ibid. mopoivel 8 (6 "ArOAL@V) NIV Yv@vou TV £0vtdv ddvor-
pwv. Nach K. REINHARDT, RE 22 (1953), 764 ff. auf Poseidonios zuriickge-
hend, jedoch unmittelbar neben einem Auszug aus Agatharchides iiberliefert.

™ Plotin entwickelt (Enn. V 1) den Gedanken, die Seele miisse in Erfah-
rung bringen, ob sie das Vermdgen hat, ihr jeweiliges Ziel zu erstreben. Er-
kenntnis der eigenen Fihigkeiten im praktischen Leben hatte bereits die Stoa
als Selbsterkenntnis bezeichnet.

> Vgl. Porphyrios bei Stob., ecl. III 21, 27-28, p. 580-583 H. sowie den
Buchtitel Plutarchs Iepi 100 yv®6t ceavtdv kai (ZIEGLER fi) €1 &B&vatog
yoxn. Vgl. auch Plut., De E 17-21, 392a-3%4c.

6 GvBpAONOIG TAOL PETEGTL YLYVAOKELY £0VTOVG Kai owppovelv Hera-
klit VS 22b 116. Aufgabe des Menschen ist vernunfigeméBes Denken. Protr.
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Philosophen lamblichos, bei dem die Selbsterkenntnis weitgehend im
GattungsmaBigen verharrt: ein Menschenbild zu entwerfen.

Was ergibt sich aus dem Erarbeiteten fiir die Interpretation unseres
Buches?

1. Das Werk ist keine blofle Pythagorasbiographie, sondern eine Dar-
stellung der pythagoreischen Lebensform, und zwar ausgehend vom
ethischen Menschenbild Jamblichs.

2. Dieselbe neuplatonische Grundkonzeption bestimmt den Aufbau
des Werkes. Wiederholungen erkléren sich daraus, dass derselbe Stoff
unter neuem Aspekt wiederkehrt.

3. Die hierarchische Gliederung von Jamblichs Weltbild muss auch
bei der Interpretation unserer Schrift stirker als bisher beherzigt wer-
den.

Der erste Band einer zehnbindigen Darstellung der pythagorei-
schen Lehren ist vorbereitend, seine Aussagen vorldufig. Vieles zu-
néchst kommentarlos Mitgeteilte wird bereits im zweiten Buch, dem
Protreptikos, allegorisch gedeutet. So wurde bisher zu wenig beachtet,
dass die Aufforderung zum kritiklosen Hinnehmen der gottlichen
Wahrheiten, ein Satz, der Jamblich so sehr in Verruf gebracht hat,
bereits im Protreptikos wesentlich eingeschrinkt wird”’. Die scheinbar
naive Darstellungsweise der Vita Pythagorica zeigt nur, wie ernst
Iamblichos, dessen Philosophie denn auch bald zum Riickgrat der
heidnischen Religionen werden sollte, auch die niederen Stufen der
Wahrheit genommen hat. Wie das Gespridch des Sokrates lebt auch
der platonische Dialog vom Vollzug, platonische Staatsphilosophie ist
nach einem Wort Schellings ,,das Leben mit und in einer sittlichen
Totalitdt“’®, und noch stirker war der Pythagoreismus stets gelebte
Philosophie. So ist es nach dem Willen des Philosophen die Vita Py-
thagorica, die seiner neuplatonischen anthropologischen Konzeption

cap. 7. ,Das yv@61 covtdv ist der Ausdruck fiir die Aufgabe des Prozesses
des Menschen zwischen dem Individuellen und dem Allgemeinen, des Pro-
zesses, den er lebt, um darin zu erfahren, was er sei; wobei er, falls er ein
philosophischer Denker ist, unter anderem auch rationale Gebilde nach auBien
setzen kann“. K. JASPERS, Psychologie der Weltanschauungen, Berlin 1919,
336.

7 Man vergleiche VP 28, 139 mit Protr., p. 121, 4 und 110, 6 P.

8 Philosophie, die nicht mehr Wissenschaft ist, sondern zum Leben
wird, ist das, was Plato das moAitebetv nennt, das Leben mit und in einer
sittlichen Totalit4t. F.W.J. SCHELLING, System der gesamten Philosophie und
der Naturphilosophie insbesondere (1804) § 326.
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Blut verleihen soll. War diesem Versuch bleibender Erfolg beschert?
Wenn nicht, aus welchen Griinden?

1. Geistesgeschichtlich musste sich das Menschenbild unseres Buches
mit dem christlichen messen, wie Julians begeisterte Jamblich-
Nachfolge zeigt: Alle heidnischen Kulte konnten in einem hierar-
chisch gestuften Weltbild zusammengefasst und gedeutet werden.
Doch wo war in diesem System Platz fiir den Menschen als einmalige
Individualitit? Das Problem — an dessen Anfang ebenso wie an der
Wiege der Biographie und der Portritkunst das Phinomen Sokrates
steht — wurde gesehen: Plotin billigte auch dem Einzelwesen eine
eigene Idee zu”, Porphyrios lieB Menschenseelen (anders als Pytha-
goras, Platon und noch Plotin®*®) nicht mehr in Tierleiber wandern.
Doch blieben diese beachtenswerten Ansitze im Bereich der ,kon-
templativen Selbstreflexion*®'. Je mehr sich freilich der Mensch ange-
sichts der dem riickschauenden Blick so zielstrebig erscheinenden
Entwicklung des rémischen Weltreiches (noch zégernd Cic., Rep. 1I)
und des damit zusammenhingenden Sendungsbewusstseins in einen
nicht mehr zyklischen, sondern linearen Geschichtsverlauf hineinge-
stellt fiihlte und sich dabei seiner eigenen Einmaligkeit bewusst wur-

™ Enn. V 7. Boethius' Definition (persona est) naturae rationabilis indi-
vidua substantia (contra Eutychen 3) ist noch fiir Thomas von Aquin bestim-
mend (s.th. I 29, 1-3). Der Personbegriff, den Tertullian im Bereich der Trini-
tat terminologisch anwendet, wird theologisch erst spiter auf den Menschen
iibertragen. — Cicero gebraucht das Wort sowohl im Sinne von ,,Rolle” als
auch im Sinne von ,,Person*. Bei Gaius ist der Terminus juristisch schon fest.
Zur Bedeutungsentwicklung H. RHEINFELDER, Das Wort ,persona“. Ge-
schichte seiner Bedeutungen mit besonderer Beriicksichtigung des franzosi-
schen und italienischen Mittelalters. (Beiheft zur Zeitschrift fiir romanische
Philologie 77), Halle 1928. Ipécwnov ,Person* (seit Polybios) ist Bedeu-
tungslehnwort aus dem Lateinischen.

% Pythagoras: Xenophanes VS 21B 7. Platon, Phdr. 249b, Phaed. 8le,
Rep. X 618a, 620a-d. Tim. 42c. Plot., Enn. III 4. Dagegen Porph. bei Aug,,
civ. X 30. (Dies gilt zumindest fiir eine bestimmte Periode in Porphyrs Le-
ben). Vgl. auch Jamblich bei Stob., Ecl. 1 49, 67, p. 458, 14-16 W. und I 49,
37 p. 375, 24-28 W.; Aeneas Gazaeus, Theophr. 16 BARTH. Ebensowenig
lisst Porphyrios Erhebung von Menschenseelen ins Ubermenschliche zu
(Iambl. bei Stob., Ecl. 1 49, 67, p. 457, 11f. W.). lamblichos begriindet die
Beschrinkung der Seelenwanderung auf Menschenleiber ausdriicklicher als
Porphyrios mit der verniinftigen Seele des Menschen. Nemes., nat. hom. c. 2,
30, 51.

8! Zur Terminologie vgl. K. JASPERS, Psychologie der Weltanschauungen,
Berlin 1919, 78 ff.
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de, desto weniger konnte ihm ein ontologisch-abstraktes, im ge-
schichtslosen Bereich des Typologischen verharrendes Menschenbild
auf die Dauer geniigen. Die Einbeziehung des ,,Fortschreitenden*
(npoxémtwv) in der Stoa und die Beachtung der ,,Rolle* (rpécwnov,
Persona) des Einzelnen und seiner individuellen dvvapeig, besonders
bei Panaitios, Cicero und Epiktet*’ kam rémischer Willenshaltung
entgegen, die den Sinn des Lebens nicht in Kontemplation, sondern in
»aktiver Selbstreflexion* zu ergreifen suchte (Seneca, Marc Aurel).
Diese Zeit vernahm den Ruf des historisch geoffenbarten christlichen
Gottes an den Einzelmenschen, dessen Leben den Ernst der Unwie-
derholbarkeit gewann. ,,Quid enim est a te audire de se nisi cognosce-
re se?®“ So war fiir Augustin Selbsterkenntnis eins mit dem Héren
auf einen Gott, der sich im gesprochenen Wort offenbart. Eine
scheinbar neuplatonische Vision gipfelt denn auch bei ihm in der

8 In der Stoa fand der Mensch einerseits durch Abgrenzung seiner Per-
sonlichkeit gegeniiber der Welt (von der er sich willentlich unabhidngig mach-
te) zu sich selbst. Doch fehlen dem Ideal des Weisen, der ,,der Natur entspre-
chend lebt“, alle individuellen Ziige. GréBlere Lebensnéhe spricht aus dem
Interesse am mpoxdéntwv, aus der Deutung der Selbsterkenntnis als Einschit-
zung der besonderen Fihigkeiten des Einzelnen (Panaitios, Cic., Off. I 107ff.;
Epict., diss. 1 2; aber auch Plut,, tranqu. an. 472c: Deutung des yvd6i
ceavtév) und aus dem mpdownov-Begriff, der zunichst noch &hnlich der
typenhaften ,Rolle der Komddie weniger auf das einmalige Individuum
zielt, aber doch eine wesentliche Anndherung an die Lebenswirklichkeit be-
deutet. Romischer Willenshaltung wird dann die Philosophie ganz zur indivi-
duellen Lebenshilfe. — Allgemein zum Thema: B. GROETHUYSEN, Philosophi-
sche Anthropologie (Handbuch der Philosophie 3,1), Miinchen; Berlin 1928,
47ff. (mit vielen Stellenangaben). Zum ,,Fortschreitenden* vgl. z.B. GUILLE-
MIN, Sénéque directeur d’ames II, REL 31 (1953), 215-234.

8 Aug., Conf. X 3. In Umbildung neuplatonischer Denkformen schreibt
Clemens von Alexandrien (Excerpta ex Theodoto 4, 78) iiber die Taufe: péxpt
100 Pantiopatog N eipoppévn GAnBig, petd 3¢ T0HT0 oVkETL dAnBebOVOLY
ol &otpordyor €011 OE 0L 10 AovTpdV povov 10 ELevBepoDY, AAAL Koi 7
YV@O1G, Tiveg fpev, Ti YEYOVApEV.... 10D onebdopev (vgl. W. THEILER, En-
tretiens Fond. Hardt 3 (1955), 81). In alten Formen ist hier neue Erfahrung
ausgedriickt. Ursprung und Ziel eines linear verstandenen Weges werden zum
RichtmaBl menschlicher Existenz in der Geschichte. Heidnische Parallelen z.
B. Sen., epist. 82, 6 (92, 30); Porph., abst. 104, 22.
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Rede des personlichen Gottes ,,Ego sum qui sum“*. Menschliches

Personsein konstituiert sich neu als Ebenbild géttlichen Personseins®.
2. Im Metaphysischen stoft lamblichos nicht bis zur Tiefe des Perso-
nalen vor; fast ebensowenig kiimmert ihn das Physische. Beides hiingt
eng miteinander zusammen, wie das thukydideische Wort fiir ,,Per-
sonlichkeit”, oc@dpo odtopkeg, zeigt. Vergessen ist Platons Ansatz im
Timaios, die Leiblichkeit des Menschen im einzelnen zu deuten, ver-
gessen sind nicht nur die Beobachtungen der hippokratischen Schule,
sondern auch die allgemeineren Ausfiihrungen des Poseidonios, Cice-
ro und Galen®, vergessen sind vor allem die in ihrer Verbindung von
morphologischem Denken und naturwissenschaftlicher Exaktheit vor-
bildlichen anthropologischen Forschungen des Aristoteles’. Im Be-
streben, seiner Philosophie Lebensndhe, Wirklichkeit, Leibhaftigkeit
zu geben, setzt lamblichos bezeichnenderweise bei allem anderen an,
nur nicht bei der exakten Erforschung des menschlichen Leibes. Doch
lag dieser erst seit der Renaissance wieder selbstverstindliche Gedan-
ke nicht nur unserem Philosophen, sondern seiner ganzen Zeit fer-
ner.®®

So méchten wir die Schrift ,,Uber die pythagoreische Lebensform*
dem Werk De Mpysteriis, jenem ,,Grundbuch der spitantiken Religi-

8 Aug., Conf VII 10.

8 Folgerichtig wird seit Constantin der christliche Kaiser nicht mehr als
Erscheinung eines Gottes, sondern als sein Ebenbild verstanden, wobei die
Ebenbildlichkeit ein Gegeniiber voraussetzt.

8 Cic., nat. deor. 11 134ff. nach Poseidonios und Erasistratos. vgl. H. HA-
GEN, Die physiologische und psychologische Bedeutung der Leber in der
Antike. Diss. Bonn 1961.

Galens wichtigster anthropologischer Beitrag ist seine Schrift De usu par-
tium corporis humani.

¥ Grundlegend die Schrift ,,Uber die Teile der Lebewesen“. Fiir die Hal-
tung des Aristoteles bezeichnend De an 407b, 20, wo er seinen Vorgingern
vorwirft: émiyelpodol AEyewv motov T /) youxn, nept 3& 100 dekopévov od-
potog ovdev £t mpoodiopilovoiy Gomep Ve OpEVOy kot Tovg ITvla-
yopuxoUg pbBovg Ty TVYX0VoUY YTV ig 10 TVXOV EvEECBON OO

8 Anthropologie (einschlieBlich des Leibes) in christlicher Sicht: Aug.,
civ. 22, 24 (natiirlich keine Einzelforschung). Nemesios von Emesa ,,Uber die
Natur des Menschen* (mechanisch aus heidnischen Quellen kompiliert; dazu
W. JAEGER, Nemesios von Emesa, Berlin 1914). Fiir eine neue Bewertung des
Leibes konnte die Fleischwerdung des Wortes geltend gemacht werden, aber
auch 1 Kor. 6, 19. — In der Schrift De quant. an. beriicksichtigt Augustin auch
die niederen Seelenteile, die der Mensch mit Pflanze und Tier gemeinsam hat;
fiir die hoheren folgt er dem neuplatonischen Schema.
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on“, als Hauptdokument eines spitantiken Menschenbildes — in seiner
Geschlossenheit und in seiner fiir uns aus eben dieser Geschlossenheit
resultierenden Problematik — an die Seite stellen.



II1. Heilsbringer im Vergleich
Soteriologische Aspekte im Lukasevangelium und
Jamblichs De vita Pythagorica

(David S. du Toit)

1. Einfiihrung

Eine vergleichende Studie einer Schrift des frithen Christentums und
einer des spatantiken Heidentums lasst sich nur dann sinnvoll durch-
fithren, wenn sie sachlich begriindet ist und nicht nur auf einem vagen
Eindruck einer gewissen Ahnlichkeit der beiden Schriften beruht. Ein
sachlicher Bezugspunkt fiir einen Vergleich des Lukasevangeliums
mit Jamblichs Schrift De vita Pythagorica (hiernach: VP) ldsst sich in
zweifacher Hinsicht feststellen.' Zum einen ist auf die literaturtypolo-
gische Verwandtschaft der friithchristlichen Evangelien und der VP,
zum anderen auf das fiir beide Schriften zentrale Interesse an der
Erl6sungsthematik aufmerksam zu machen.

In texttypologischer Hinsicht gehoren das Lukasevangelium und
die VP beide zu jener Familie biographischer Erzihlgattungen,? die
sich durch eine personenzentrierte und episodische Darstellungsweise
auszeichnen® und auf einer Topographie kaiserzeitlicher Textsorten
den Raum zwischen Historiographie, Enkomion und Roman ausfiil-
len‘. Wihrend das Lukasevangelium in formaler Hinsicht eng mit der

! Dabei gehe ich davon aus, dass eine literarische Abhdngigkeit der VP

von den neutestamentlichen Evangelien nicht gegeben ist (so die meisten
Ausleger in Nachfolge von I. LEVY), so dass ein rezeptionsgeschichtlicher
Vergleich nicht moglich ist.

2 Zur antiken Biographie s. FRICKENSCHMIDT 1997, dort auch Literatur
und eine ausfithrliche Darstellung der neutestamentlichen und klassisch-
philologischen Gattungs- bzw. Biographieforschung (3-76); ferner BURRIDGE
1992; s. auch P. Cox, Biography in Late Antiquity. A Quest for the Holy
Man, Berkeley 1983.

3 Vgl. Arist., Poet. 1459a-1462b, dazu K. NickAu, Epeisodion und Epi-
sode, MH 23 (1966), 155-171; FRICKENSCHMIDT 1997, 93-108; vgl. ferner C.
BREYTENBACH, Das Markusevangelium als episodische Erzihlung. Mit Uber-
legungen zum ,,Aufbau* des zweiten Evangeliums, in: F. HAHN (Hg.), Erzih-
ler des Evangeliums, SBS 118/9, Stuttgart 1985, 137-169.

4 Zur intermediéren Position der Biographie vgl. BURRIDGE 1992, 55-61;
FRICKENSCHMIDT 1997, 233-237, vgl. auch 102-114.
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antiken Biographie verwandt ist,’ ist die VP dagegen in literaturtypo-
logischer Sicht keine antike Biographie, sondern stellt eine Sonder-
form dar,® ohne dabei aus der GroBfamilie biographischer Erzihlgat-
tungen herauszufallen.” Allerdings ist diese vom ,normalen* Bios
abweichende Struktur von entscheidender Bedeutung fiir die Bestim-
mung der Intention der Schrift (s.u.).®

Der zweite sachliche Beriihrungspunkt zwischen den beiden
Schriften besteht darin, dass in beiden das Thema der Erlosung von
zentraler Bedeutung ist. Das Thema ist — im Gegensatz zu den ande-
ren Evangelien! - ein Leitthema des Lukasevangeliums bzw. des lu-
kanischen Doppelwerks. Nicht nur finden sich die Begriffe cotmpia
(Lk 1,69.71.77; 19,9; Apg 4,12; 7,25, 13,26.47; 16,17; 27,34) und
ocwmprov (Lk 2,30; 3,6; Apg 28,28) nur hier (Ausnahme: Joh 4,22),
sondern Jesus wird im lukanischen Doppelwerk auch ausdriicklich als
cotmp (Lk 2,11; Apg 5,31; 13,23) bezeichnet. Andererseits wird die
Erlosung, die von dem Wirken des Pythagoras ausgeht, an einer
Schliisselstelle in der VP hervorgehoben (6, 30): Dort urteilt Jam-
blich, dass Pythagoras ,,den damals Lebenden in menschlicher Gestalt
erschienen sei ..., damit der rettende Funke (cwtipiov évavopa)
der Gliickseligkeit und der Philosophie der vergénglichen Natur gni-
diglich beschert werde*“. Auch wenn das Wortfeld cotp/caleiv
nicht hiufig in der VP vorkommt (vgl. aber VP 70; 175f; 201), weist
die exponierte Stellung dieser Aussage auf die Bedeutsamkeit der
Erlésungsthematik in der VP hin.

5 BURRIDGE 1992, 191-219; FRICKENSCHMIDT 1997, 478-500; s. auch A.
DiHLE, Die Evangelien und die griechische Biographie, in: P. STUHLMACHER,
Das Evangelium und die Evangelien (WUNT 28), Tiibingen 1983, 383-412,
dazu FRICKENSCHMIDT 1997, 53fF.

6 So zu Recht VON ALBRECHT 1966, 51-63 = oben S. 255-274.

7 Trotz gewisser historiographischer Tendenzen ist die VP eine perso-
nenorientierte biographische Erzéhlung. Auf keinen Fall ist einer Zuordnung
zu romanhaften Erzihlungen wie Philostrats ,,Apolloniusvita“ oder der ano-
nymen ,Alexandervita“ (Rez. L) zuzustimmen (gegen FRICKENSCHMIDT
1997, 189f.).

8 In diesem Zusammenhang ist ferner zu beriicksichtigen, dass beide
Schriften in einen groBeren literarischen Makrokontext integriert sind. Zum
Ort der VP in Jamblichs zehnbiindigem Werk iiber den Pythagoreismus vgl.
O’MEARA 1989, 30-40; zum Zusammenhang des lukanischen Doppelwerks s.
C.H. TALBERT, Biographies and Rulers as Instruments of Religious Propa-
ganda in Mediterranean Antiquity, in: ANRW II 16.2, 1619-51; Fri-
CKENSCHMIDT 1997, 498-500.
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In diesem Aufsatz mochte ich nun zeigen, dass Soteriologie und
Textform in den beiden Schriften jeweils funktional aufeinander
bezogen sind und dass diese Erkenntnis zu einem besseren Verstind-
nis der jeweiligen Eigenart der beiden Schriften beitragen kann.

2. Paradigmatische Lebensliufe: Leserorientierung in antiken Bioi

Biographien des hellenistisch-rémischen Zeitalters sind dadurch ge-
kennzeichnet, dass sie vor allem zu paradigmatischen Zwecken abge-
fasst wurden: Der Verfasser eines Bios beabsichtigte (fast) immer,
seinen Lesern Orientierung im Hinblick auf ihre Lebensgestaltung zu
bieten, indem er ihnen mit seiner Darstellung eines Lebenslaufes ein
Vorbild zur Nachahmung vor Augen stellt.’ Eine solche Personendar-
stellung erfolgt zum groflen Teil nicht deskriptiv, sondern durch die
narrative Entfaltung der signifikanten Taten und Worte des Hauptcha-
rakters.'® Die positiven Werte und Qualititen, die der Hauptcharakter
reprisentiert,'' werden als beispielhaft und mafigeblich dargestellt, so
dass die Biographie hinsichtlich der Leser auf die Identifikation mit
dem Hauptcharakter zielt. Die Identifikation mit dem Hauptcharakter
einer Biographie wurde in der Antike zum Teil als Gemeinschaft oder
Symbiose mit dem Hauptcharakter verstanden, so dass biographische
Literatur die Funktion hatte, zum Zwecke der Lebensorientierung
eine gewisse Prisenz der maflgebenden Personlichkeit im Leben der
Leser zu ermoglichen.'? Dieser Zug der Werteorientierung und der ihr

9 Vgl. DIHLE 1970; ferner FRICKENSCHMIDT 1997, 210-224, 289-294.

10 Zumeist durch die episodische Darstellung von Taten bzw. Chrien,
durch Chrien- und Tatenreihen sowie Summare, vgl. FRICKENSCHMIDT 1997,
278-289.

1! DiHLE 1970 hat die Bedeutung ethisch-psychologischer Kategorien des
Peripatos fiir die auf die individuelle Tugend ausgerichteten griechischen
Biographien hervorgehoben; W. STEIDLE, Sueton und die antike Biographie,
Miinchen 1951, hat auf den kollektiven Wertekontext des romischen Staates
als Rahmen rémischer Biographien verwiesen, wohingegen jiidische Biogra-
phien die Tugend im Sinne der rechten Gottesbeziehung interpretieren; vgl.
FRICKENSCHMIDT 1997, 146-152, 178f., 292-294.

12 vgl. z.B. Plut., Aem. 1. Dieser Zug geht auf die hellenistisch-romische
Vorstellung des Exemplums zuriick, das seinen Ursprung in der Wirkungsge-
schichte des Sokrates hatte (vgl. K. DORING, Exemplum Socratis, Hermes
Einzelschriften 42, Wiesbaden 1979) und spiter auf andere Personlichkeiten
(Epikur, s. Sen., ep. 11, 8; Cato u.a,, s. ep. 104, 21f) iibertragen wurde; s.
auch FRICKENSCHMIDT 1997, 217-224.
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entsprechenden Mimesis antiker Biographien muss als Teil jener
gesellschaftlichen Konventionen betrachtet werden, die die Rezeption
literarischer Gattungen in der griechisch-romischen Antike steuerten.
Allerdings ist zu beachten, dass man gerade anhand der situationsbe-
dingten Abweichung von solchen literarischen Konventionen die
individuelle Ausrichtung eines Textes erkennen kann."

3. Bekenntnis statt Mimesis: Die soteriologische Funktion des Jesus-
Bios des Lukas

Fragt man — von der Zugehorigkeit des Lk zur antiken biographischen
Literatur ausgehend — nach der leserorientierenden Funktion des
Evangeliums, ist zu beachten, dass das Evangelium ein besonderes
Gefille aufweist: Die feierliche Ankiindigung des Engels bei der
Geburt des Kindes im Stall von Bethlehem — ,,... heute ist fiir euch in
der Stadt Davids ein Erloser geboren, welcher ist (der) Christus, (der)
Kyrios* (Lk 2,11) — erzeugt eine Diskrepanz zwischen dem gegen-
wirtigen Status Jesu (ein bedeutungsloses Kind!) und seinem ange-
kiindigten kiinftigen Status (Erloser, Christus, Kyrios!). Die Tatsache,
dass in den Erscheinungserzihlungen der auferstandene Jesus gezielt
als Christos (Lk 24,26.46) und Kyrios (Lk 24,34) bezeichnet
wird, zeigt, dass Lukas die Geburtsszene (Lk 2,1-21) explizit mit der
Erscheinung des gekreuzigten Jesus in Jerusalem (Lk 24,13-53) in
Bezug setzt und so die dort entstandene Spannung ausgleicht. Die
Vermutung, dass Lukas damit die Erscheinung des auferstandenen
Jesus bzw. seine Auferweckung als die Verwirklichung der Ankiindi-
gung des Engels'® verstanden wissen will, l4sst sich von der Apg her
bestitigen. Dort beschliefit Petrus seine Rekapitulation des Lebens
Jesu in seiner Pfingstrede (Apg 2,14-36) mit der Feststellung, dass
Gott den gekreuzigten Jesus zum Kyrios und Christos gemacht
habe. Dabei geht aus dem Kontext eindeutig hervor, dass dies mit der
Auferweckung zusammenfillt. Dementsprechend gilt: Lukas erzihlt

13 Vgl. BERGER 1984, 10.

"4 In diesem Zusammenhang ist zu beachten, dass Jesus in der Vorge-
schichte mehrmals in prophetischen Aussagen als Kyrios (Lk 1,17.43.76)
bzw. Christus (Lk 2,26) bezeichnet wird. Zu diesem Topos im Anfangsteil
antiker Biographien s. FRICKENSCHMIDT 1997, 253-259.
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im Lukasevangelium den Bios Jesu als die Geschichte seiner Erho-
hung zum Christos und Kyrios."

Weil das angedeutete Gefille zugleich aufs engste mit der Thema-
tik der Erlésung der anvisierten Leser verkniipft ist (,,denn
heute ist fiir euch ... ein Erléser geboren), ist diese Beobach-
tung fiir die Frage nach der Leserorientierung der Erzéhlung von
entscheidender Bedeutung. Als Christos bzw. Kyrios wird das
Kind kiinftig Erloser (Soter, vgl. Apg 2,11) bzw. ein Mittel zur Erlo-
sung (Soterion, vgl. Lk 2,26-32; 3,3-6, s. auch Apg 28,28) sein.
Dementsprechend formuliert der Apostel Petrus nach Pfingsten, der
gekreuzigte Jesus sei durch die Auferweckung zum Erléser (Soter)
erhéht worden (Apg 5,30-32). Hieraus folgt, dass das Lk den Bios
dessen erzihlt, den Gott durch die Auferweckung vom Tod als einzi-
gen (vgl. Apg 4,12!) zum Erléser Israels (Apg 13,23.26) und der
Volker (Apg 13,46f; 28,28), d.h. als universalen Retter, eingesetzt
hat.

Entscheidend fiir die vorliegende Problematik ist nun, den Modus
dieser Erlosung, die nur in Jesus gegeben sei (Apg 4,12), zu bestim-
men: Sie geschieht ndmlich dadurch, dass man glaubt, dass Jesus
der Kyrios ist (Apg 16,30f.),' d.h. indem man die Botschaft iiber ihn
annimmt (Apg 12,40f.)," auf seinen Namen getauft wird (Apg 2,38-
41) bzw. den Geist empfingt (10,42-48) und somit in die christliche
Gemeinschaft eingegliedert wird." Die Erlosung besteht konkret in
der Vergebung der Siinden (Apg 5,31; ferner 2,38-40; 13,38f. u.6.)

15 Vgl. FrrzmYER 1981, 197-205.

16 Auf die Frage des Gefingnisaufsehers: ,,Was muss ich tun, dass ich ge-
rettet werde (cw8@)?* folgt die Vorgabe: ,,Glaube an den Kyrios Jesus und du
wirst gerettet werden (cw6non) ...“. Vgl. auch Apg 2,21; 5,14; 9,42;
11,17.21; 13,39; 18,8; 20,21; 24,24; 26,18.

17 Vgl. die Darstellungen in Apg 2,14-36.37-41; 10,34-43.44-48; 13,23-
37.38-48, die alle illustrieren, wie die Verkiindigung iiber Jesus, der zum
Kyrios bzw. Christos eingesetzt wurde, von den Hoéremn zu ihrer Rettung
angenommen wird. Somit bildet diese Verkiindigung, die glaubend ange-
nommen wird (Apg 4,4; 8,12; 16,34), . den Weg der Erlésung* (Apg 16,17).

18 Aus Apg 2,40f.47 geht hervor, dass ,die Erldsung aus diesem Ge-
schlecht und die Eingliederung in die Gemeinde zusammenfallen. Erlésung
besteht also darin, in die Gottesgemeinschaft hineingeholt zu werden bzw.
einzukehren (vgl. Lk 15,1-7.8-10.11-32, dort 24.32), so dass Umkehr (uetd-
vola) nach Ostern heifit, zum Christentum tiberzuwechseln (vgl. 20,21;
26,20).
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bzw. im endzeitlichen Leben (11,18; 13,46.48; 17,25)." Nach der
Apg, die von den Konsequenzen des im Lk beschriebenen Jesusge-
schehens berichtet, besteht die Erlosung also darin, dass Gott Jesus
von Nazareth als Kyrios und Christus eingesetzt und damit zum end-
zeitlichen Richter bzw. Erléser bestimmt hat, der Siinden vergeben
kann und somit Macht iiber Leben und Tod hat. Die gliubige Aner-
kennung dieser Tatsache bewirkt die Erlosung, d.h. die Siindenverge-
bung bzw. das (ewige) Leben.

Das entscheidende Merkmal des Lk besteht also darin, dass es den
Bios dessen erzdhlt, den Gott in der Konsequenz des dargestellten
Lebens zum Erloser der Menschheit einsetzte. Im Unterschied zu
zeitgendssischen Biographien zielt das Lk also nicht in erster Linie
darauf, seinen Lesern eine Gestalt der Vergangenheit als Pa-
radigma zur Nachahmung vorzuhalten, sondern prisentiert ihnen das
Leben Jesu, der gegenwirtig der Kyrios bzw. der Gesalbte Gottes
und somit der universale Erléser ist. Primir zielt die Darstellung des
Lebens Jesu nicht auf Nachahmung bzw. Werteorientierung, sondern
auf das Bekenntnis, dass Jesus von Nazareth der Kyrios (Lk 1,43;
2,11; 3,6; 24,34) bzw. der Christos (Lk 2,11.26; 24,26.46f.) ist, der
als Erloser (Lk 1,77; 2,11; 3,6) eingesetzt wurde.’ Der lukanische
Jesusbios hat infolgedessen vor allem die Funktion, die Plausibilitit
dieser Vorstellung zu begriinden?' und dadurch seine Leser dazu zu

19 Dementsprechend ist Jesus der apymyog tig Lwfic (Apg 3,15) und die
Verkiindigung ,,Wort des Lebens* (Apg 5,20). Als endzeitlicher Richter (Apg
10,42f.; 17,30f.) hat Jesus Macht, Siinden zu vergeben und somit Leben zu
erhalten (zum Zusammenhang von Endgericht und Leben vgl. auch bes. die
Menschensohnaussagen im Lk, z.B. 9,23-26; 17,22-37, dort 32f.).

20 Obwohl die Bekenntnisterminologie des friihesten Christentums (6po-
AoYEiv; opoloyia) in diesem Zusammenhang nicht vorkommt, steht zweifel-
los das christliche Urbekenntnis K¥prog 'Incotg (Rom 10,8; 1 Kor 12,3)
hinter der Anerkennung Jesu als Kyrios in Lk-Apg.

21 vgl. den sorgfiltig konstruierten Prolog (Lk 1,1-4), nach dem die Dar-
stellung darauf zielt, Theophilus iiber die gesicherte Grundlage der christli-
chen Lehre zu informieren (iva émiyvig mepi Gv xamynng Adyev Ty
dodarerav). Zum Prolog vgl. L. ALEXANDER, The Preface to Luke’s Gospel
(SNTS.MS 78), Cambridge 1993, 73-75.188-193; FRICKENSCHMIDT 1997,
2381.478-482.
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animieren, gerade angesichts des Kreuzestodes Jesu am Bekenntnis
zu ihm festzuhalten.”

Lukas iiberbriickt das erwihnte Gefille, indem er die Taten und
die Lehre Jesu (vgl. Apg 1,1) in der Manier antiker Biographien epi-
sodisch darstellt. Dabei wird die Einheit der Erzihlung (abgesehen
von der personenzentrierten Erzihlweise) durch die Anwendung
bestimmter narrativer Techniken® und vor allem durch die geschickte
Verkniipfung von vor allem zwei Vorstellungskomplexen des zeitge-
nossischen Judentums hergestellt. (1) Zum einen wird Jesus unter
Riickgriff auf das Alte Testament (vgl. Dt 18,15-19; Jes 61,1f.; Mal
3,1) als eschatologischer Prophet* bzw. Prophet wie Mose darge-
stellt,”® wobei dies mit dem deuteronomistischen Motiv des Prophe-
tenmordes verkniipft wird.?® Die episodische Darstellung der Wunder
Jesu (konzentriert in Lk 5-8; 17f.) haben in diesem Zusammenhang

22 vgl. Lk 12,8f. Die Aufforderung, sich angesichts des eschatologischen
Gerichts zu Jesus zu bekennen bzw. ihn nicht zu verleugnen, gewinnt gerade
nach dem Tod Jesu Aktualitit.

23 Hier seien nur exemplarisch einige wichtige genannt: (1) Explizite (Lk
9,22.44; 18,31-33, vgl. Kap. 22-24) und implizite (Lk 9,51; 13,33; 20,15)
Prolepsen schaffen erzihlerische Kohirenz; (2) die Einheit der in Lk 10-20
recht locker zusammengruppierten Episoden wird dadurch hergestellt, dass
sie im Rahmen einer Jerusalemreise erzidhlt werden (vgl. Lk 9,51-53;
13,22.33.34f.; 18,34; 19,1.28{.41-44.45-48); (3) die wiederholte Aufnahme
gewisser Themenkomplexe, z.B. des Nachfolgemotivs (vgl. Lk 9,23-27.57-
63; 14,25-35; 18,15-43) oder des Themas der Parusieverzogerung (vgl. Lk
12,35-38.39£.42-48; 17,22-25; 19,12-27; 21,7-36.), trigt weiterhin zur Kohi-
renz der Erzihlung bei.

24 In der fiir antike Biographien entscheidenden Darstellung des ersten 6f-
fentlichen Aufiritts (s. FRICKENSCHMIDT 1997, 273-276) stellt Lukas Jesus als
den eschatologischen Propheten von Jes 61,1f dar (vgl. auch Lk 7,18-23; Apg
10,38 [4,27?7]) — das Motiv zieht sich durch das ganze Evangelium (Lk
4,24.27; 7,16.39; 9,8.19; 22,64; 24,19). Zur Vorstellung vom eschatologi-
schen Propheten s. F. HAHN, Christologische Hoheitstitel. Ihre Geschichte im
friihen Christentum, Gottingen 21995, 351-404,

25 Aus der Apg wird deutlich, dass dieser mit dem Propheten wie Moses
von Dt 18,15-19 identifiziert wird (Apg 3,22f.; 7,35-38). Aus Lk 7,27 geht
hervor, dass der Téufer als der wiederkehrende Elias verstanden wird (vgl. Lk
1,17), der als Vorbote die Aufgabe hat, Jesus den Weg zu bereiten (Lk 1,76-
79; 3,3-18; Apg 13,24f,; 19,4).

% vgl. Lk 13,33f. (s. auch 6,23; 11,47-51), ferner Apg 3,14f; 7,52 (s.
auch 2,22f.; 10,37-39; 13,28). Zum Prophetenmordmotiv vgl. O.H. STECK,
Israel und das gewaltsame Geschick der Propheten (WMANT 23), Neukir-
chen-Vluyn 1967.
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die Funktion, Jesus als eschatologischen Propheten (vgl. Lk 7,22!)
bzw. Propheten wie Moses (vgl. Apg 2,22 und 7,36) auszuweisen: Sie
zeichnen Jesus als denjenigen aus, durch den Gott handelt (s. Apg
2,22; 10,37f.). Auch die Darstellung der Worte Jesu (gesammelt in Lk
6; 10-18 und 22f.) sind in diesem Zusammenhang zu deuten: Einer-
seits ist zu beachten, dass Jesus sich durch seine Zukunftsweissagun-
gen als Prophet ausweist,?” andererseits, dass er wie Mose ,,Worte des
Lebens* an seine Jiinger und Israel weitergibt.”®

(2) Die Vorstellung vom eschatologischen Propheten wird mit der
im zeitgendssischen Judentum lebendigen Vorstellung von der Resti-
tution des leidenden Gerechten? verkniipft. Sie trigt in besonderem
Mafle dazu bei, das Gefille der Erzihlung, das sich von der Geburt
Jesu iiber seinen Kreuzestod zu seiner Erhohung zum Erloser er-
streckt, zu iiberbriicken und zu einem kohirenten Ganzen machen.
Deshalb darf sie geradezu als das im Hintergrund stehende Organisa-
tionsprinzip der Erzihlung gelten.”® Denn Lukas erzihlt seine Jesus-
geschichte so, dass die ganze Erzihlung auf den Hoéhepunkt der
Kreuzigung zusteuert (Leidensankiindigungen; Jerusalemreise als
Gang zur Stitte des Prophetenmordes), wo Jesus dann aber vom
Hauptmann unter dem Kreuz als ,,Gerechter* bezeichnet wird (Lk
23,47).%' In der Apg wird Jesus mehrfach als 6 Sixaiog bezeichnet: In
Lk 3,14; 7,52 geschieht dies jeweils in einem Kontext, in dem es
explizit um die Restitution Jesu, des Gerechten, durch Auferweckung

27 Abgesehen von den sog. Leidensankiindigungen, in denen Jesus sein
eigenes Schicksal vorhersagt (Lk 9,22.44; 18,31-33), sind hier die Endzeit-
weissagungen Jesu von Belang (Lk 17,20-37; 21,7-38). Vgl. auch Lk 22,64.

2 Vgl. Apg 7,38, wo es heiBt, Mose empfing Adyia {@via SoTvar Huiv.
Dementsprechend heift es in Apg 2,28 von Jesus, dass Gott ihm Wege des
Lebens bekanntgab (€yvdpioag por 08ovg Lfig), wihrend die Apostel nach
Pfingsten ta pripata tiig {wfig verkiindigen.

2 vgl. bes. SapSal 2,12-25; 5,1-7. Zu dieser Vorstellung vgl. L. RUPPERT,
Der leidende Gerechte. Eine motivgeschichtliche Untersuchung zum Alten
Testament und zwischentestamentlichen Judentum (FzB 5), Wiirzburg 1972,
ferner DERS., Jesus als der leidende Gerechte? (SBS 5), Stuttgart 1972.

3 Die Bedeutung des Konzeptes von der Restitution des leidenden Ge-
rechten fiir die Theologie des Lk hat DOBLE 1996 aufgezeigt.

31 Zur Bedeutung von 8ixaiog in Lk—Apg s. DOBLE 1996, 70-160. Auch
in Lk 23,47 ist dikarog im Sinne des Hebraischen saddik als Bezeichnung fiir
das rechte Gottesverhiltnis zu verstehen, das darin besteht, dass der Mensch
den Forderungen Gottes entsprechend handelt, vgl. G. SCHNEIDER, Art. 8i-
xaiog, (EWNT I), 781-784.
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und Erhéhung geht.*? In Apg 22,14 wird der erhohte Jesus, der Paulus
erscheint, als ,,der Gerechte** bezeichnet,> so dass deutlich wird, dass
das gesamte Jesusgeschehen, das irdische wie das himmlische, unter
der Bezeichnung 0 dikaiog subsumiert wird.

Die lukanische Erzdhlung hat also die Funktion, Jesus als den ver-
folgten, leidenden und getoteten Gerechten darzustellen, der durch
Gott verherrlicht und somit gerechtfertigt wird. Dies geschieht nun
dadurch, dass Lukas Jesus als denjenigen darstellt, der bis zu seinem
Tod dem Willen Gottes entsprechend handelt.>* Denn Lukas stellt das
Jesusereignis als Neuanfang der Bemiithung Gottes um die Mensch-
heit dar.*® Die zahlreichen Erzihlungen von Ankiindigungen des
Jesusgeschehens durch Boten Gottes (Engel: Lk 1,13-17, dort 17;
1,30-35; 2,9-14; Propheten: Lk 2,25-35.36-38; 3,4-6.16f.) und von
gottlichen Vorzeichen (Lk 1,18-20.64 und 1,36f.44) in der Vorge-
schichte haben also die Funktion, das Jesusgeschehen als Teil des
Heilsplanes Gottes mit der Welt zu charakterisieren. Ebenso wird das
Jesusgeschehen als Erfiillung der géttlichen Schriften bzw. der Weis-
sagungen der Propheten Gottes charakterisiert.’® Auch der Gebrauch
von 8¢l als Ausdruck géttlichen Willens — vor allem in bezug auf das
Leiden Jesu®’ - trigt aus erzahlerischer Sicht dazu bei, das Jesusge-

32 In Apg 3,13-15 rahmen Aussagen iiber die Verherrlichung (3,13) und
Auferweckung (3,15) Jesu eine Aussage iiber die Verleugnung des Gerechten
durch die Minner Israels. Dort befindet sich auch die Bezeichnung naig
avtod sc. 8eod (vgl. SapSal 2,13!). In Apg 7,51-56 bezichtigt Stephanus den
Hohen Rat der Ermordung Jesu, woraufhin er Jesus zur Rechten Gottes ste-
hen sieht (vgl. SapSal 5,1!).

33 Auch hier fehlt das Restitutionsmotiv nicht: Der Christenverfolger Pau-
lus wird von dem erhShten Kyrios (Tig €i, x0pie) als Jesusverfolger
bezeichnet (ti pe Sudkerg, und "Eyad eipn 'Incotg 6 Nalwpaiog Ov ov Sud-
KELG).

3 Vgl. am Anfang und Schluss des Evangeliums die Episoden vom
Zwolfjshrigen im Tempel (2,41-51, dort 49) und der Versuchung (4,1-13)
sowie die Gethsemane-Erzihlung (22,39-46, dort 42).

3% Vgl. Apg 17,30f. Nach der lukanischen Darstellung verdankt Jesus sei-
ne Existenz der schépferischen Wirkung des Geistes Gottes — darum wird er
Sohn Gottes genannt (1,31-35). Darin entspricht er Adam, dem ersten Men-
schen (vgl. 3,23.38: Adam = [0 vi6g] 100 BeoD) und beginnt somit eine neue
Phase der Geschichte Gottes mit den Menschen.

3% Vgl. z.B. bes. 24,44 (Apg 3,18); ferner 3,4-6; 4,18f.; 10,22f.

37 vgl. 9,22; 13,33; 17,25; 24,7.26.44. S. C.H. COSGROVE, The Divine EI
in Luke—Acts: Investigations into the Understanding of God’s Providence
(NovT 26), 1984, 168-90.
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schehen als Teil des Heilsplans Gottes darzustellen.*® Das Evangeli-
um prisentiert Jesus als Sohn Gottes,” der sich vor allem dadurch
auszeichnet, dass er sich bedingungslos auf Gottes Heilsplan einlésst:
Er wird als Gerechter dargestellt, der dem Willen Gottes entsprechend
handelt und der, weil er der Gerechte war (Lk 3-21), unschuldig von
seinen Feinden get6tet wurde (Lk 22f.), von Gott durch seine Erwe-
ckung vom Tod gerechtfertigt und zum Kyrios und Christus, d.h. zum
Erloser, eingesetzt (Lk 24) wird.

Lukas begriindet also die Plausibilitit der Vorstellung von der Ein-
setzung eines aus Paldstina stammenden Kindes zum universalen
Erloser mit Hilfe des Konzepts von der Restitution des Gerechten, der
sich am Willen Gottes orientiert und sich bedingungslos Gottes
Heilsplan fuigt. Darin ist Jesus dann tatsichlich auch Exempel fiir die
Leser: Denn wir haben gesehen, dass die Erlosung darin besteht,
Jesus als Hermn bzw. Christus Gottes, d.h. als den von Gott gewollten
Erloser anzuerkennen. Die Erlosung besteht also darin, dass man (wie
Jesus) Gottes Heilsplan anerkennt bzw. sich zu eigen macht, d.h. aber
nach Ostern, dass ,derjenige gerecht gemacht wird, der an Jesus
glaubt* (Apg 13,38f.).* Wer Gottes Heilshandeln in Jesus glaubig
anerkennt, ist gerecht, d.h. steht im rechten Verhiltnis zu Gott und
kann dem Endgericht zuversichtlich entgegensehen. Somit besteht die
Leserorientierung des lukanischen Jesusbios darin, dass er den Lesern
die Einsetzung Jesu zum universalen Erloser mittels der Vorstellung
der Restitution des leidenden Gerechten plausibel macht und sie da-
durch zum Glauben an Jesus, den Kyrios, ermutigt. Andererseits stellt
er den Lesern Jesus, der ohne Riicksicht auf das eigene Leben Gottes
Heilsplan anerkennt und infolgedessen als Gerechter gilt und von
Gott aus dem Tod errettet wird, als Beispiel vor Augen.

38 Zum gottlichen Plan als Motiv im Lk vgl. GREEN 1995, 22-49; FiTz-
MYER 1981, 179-192.

39 Auch in SapSal 2,16.18 (s. auch V. 14) behauptet der Gerechte von
sich, Sohn Gottes zu sein (vgl. Lk 2,49; 10,21f.). In SapSal 2,18-20 ist dies
der Anlass fiir die Totung des Gerechten, ebenso in Lk 22,70f.

40 Luke ... is concened fundamentally that people align themselves with
the redemptive aim of God and serve this aim, just as Jesus has done*, so
treffend GREEN 1995, 21.
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4. Archeget der Tugend: Die soteriologische Funktion von Jamblichs
De vita Pythagorica

Obwohl das Wortfeld cotip/cateiv nur selten explizit in Jamblichs
De vita Pythagorica vorkommt, spielt die Frage nach dem Heil bzw.
der Erlosung des Menschen dennoch eine tragende Rolle in der
Schrift. Denn die Zentralitit dieser Thematik wird dadurch dokumen-
tiert, dass sie explizit an einer exponierten Stelle (6, 30) im Aufbau
der Schrift — ndmlich am Nexus (6, 30-32) zwischen dem ersten,
eigentlich biographischen Teil der Schrift (Kap 2-6) und dem aus drei
unterweisenden Teilen bestehenden Hauptteil (Kap. 7-33) — themati-
siert wird. Hier nimmt Jamblich in Aufnahme ilterer Pythagorasdeu-
tungen eine erste Bewertung des Wirkens und der Bedeutung des
Pythagoras vor und urteilt, dass die verschiedenen Deutungen der
Italier zum Ausdruck bringen, dass Pythagoras ,,den damals Leben-
den zum Nutzen und zur Zurechtbringung des verginglichen Lebens
in menschlicher Gestalt erschienen sei, damit der rettende Funke
(cotmprov €vavopa) der Gliickseligkeit und der Philosophie der
verginglichen Natur gnidiglich beschert werde: es kam nie und wird
nie ein grofBeres Gut als jener (rettende Funke) kommen, der von den
Géttern durch diesen Pythagoras geschenkt wurde* (6, 30).
Bemerkenswert an dieser Bewertung Jamblichs ist nun, dass sie
Pythagoras zwar in hochsten Tonen lobt, ihn selbst jedoch nicht als
gotip bzw. cetiprov bezeichnet. Dies entspricht der Tatsache, dass
Pythagoras auch sonst in der VP trotz aller ihm entgegengebrachten
Hochachtung nicht als Erléser der Menschen bezeichnet wird. Hier
wird die Funktion der Erlésung des Menschen gezielt nicht Pythago-
ras, sondern der Philosophie zugesprochen: Sie ist das cwtipiov
évavopa, das die Gotter der Menschheit unter Vermittlung des
Pythagoras (81& to0tov 10D IMuBaydpov) als einzigartiges Mittel (o0
ueilov ayaBov obte HABev ovte iEeL mote) gegen die Todverfallen-
heit des Lebens (xapiontot tij Ovnril $voer) schenkten. Die Verwen-
dung des Begriffes Eudaimonie an dieser Stelle legt nahe, dass die
Philosophie als Mittel zum Erreichen der Eudaimonie gegeben wur-
de.*' Im Rahmen neuplatonischen Denkens besteht sie in der Befrei-

4! Dementsprechend ist die kithne Metapher 10 tiig evdaipoviag te kai
drocodiag cutiprov Evavopa auf der semantischen Ebene so zu interpretie-
ren, dass das Verhiltnis der mit 1€ xai eng mit einander verkniipften Begriffe
dahingehend bestimmt wird, dass die Philosophie zur Eudaimonie hinfiihrt
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ung der Seele aus dem Kreislauf von Geburt-Tod-Wiedergeburt (vgl.
den Hinweis auf die Bvnti ¢vo1g!) und dem Aufstieg der Seele zum
Gbttlichen.”

Wird nun nicht Pythagoras als Person, sondern die durch ihn ver-
mittelte Philosophie als Heilsmittel betrachtet, bedeutet dies, dass
Pythagoras in keinem unmittelbaren soteriologischen Verhiltnis zur
Menschheit bzw. zum einzelnen Menschen steht, sondern lediglich
mittelbar als Heilsbringer gezeichnet wird: Nicht Pythagoras errettet
den Menschen von der Todverfallenheit der menschlichen Natur,
sondern er ist (nur) in dem Sinne Heilsbringer, dass er Vermittler des
den Menschen zur Erlosung gegebenen Mittels ist. Im folgenden
mochte ich nun zeigen, dass die Aussage von VP 6, 30 eine pro-
grammatische Aussage ist, die ihre literarische Umsetzung in der VP
sowohl hinsichtlich der inhaltlichen Darstellung als auch der literari-
schen Form gefunden hat.

Wir wenden uns zunichst dem ersten Aspekt zu, nimlich der in-
haltlichen Darstellung des Pythagoras in der VP. Jamblichs Portrait
von Pythagoras ist von der Bemiihung gekennzeichnet, Pythagoras als
Mittler zwischen Gottern und Menschen darzustellen. Schon der
Prolog (1, 1f.) reflektiert dieses Interesse, denn in diesem Passus wird
eine tiefe Kluft zwischen Géttern und Menschen postuliert: Den Got-
tern und der von ihnen ausgehenden gottlichen Philosophie kommen
Schonheit, GroBe und das augenblickliche Erfassen des Ganzen zu,
gnidig (evpeveic) wenden sie sich den tieferen Stufen des Seins zu
und werden so den Menschen zu Fiihrern (€€nyeioOat; nyepoveg).
Die Menschen dagegen kennzeichnet ihr Unvermégen, Schonheit und
Gro6Be auf einmal erfassen zu konnen, so dass sie sich nur langsam
und stiickweise die gottliche Wahrheit aneignen konnen.” In dieser
Konstellation kommt Pythagoras eine Vermittlungsrolle zu: Er ist
Vermittler der Philosophie, die urspriinglich aus Gétterhand stammt,
ist also Archeget dieser Philosophie (apxnydg xai mathp tig Oeiog
¢trocodiag) und so geeigneter Fiihrer (7yepwv) der Menschen zur
gottlichen Wahrheit.

(paraphrasiert: ,,der rettende Funke der zur Eudaimonie fiihrenden Philoso-
phie*).

42 Zum Eudaimonieverstindnis Jamblichs vgl. Protr. 3, p. 11, 14f, Pis-
TELLI, dazu DILLON 1987, 862-909, dort 902. Vgl. auch TH. HOPFNER,
Jamblichus. Uber die Geheimlehren, Leipzig 1922 (Nachdruck Hildesheim
1987), xv-xvii.

43 Vgl. VON ALBRECHT 1966, 59 = oben S. 267.
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Jamblich entwickelt nun die Perspektive, dass Pythagoras Arche-
get der gottlichen Philosophie sei, an verschiedenen Stellen in der VP
weiter. In besonderer Deutlichkeit geschieht dies in VP 6, 31f. — also
am schon erwdhnten Nexus zwischen dem eigentlich biographischen
und dem unterweisenden Teil der VP —, wo die ganze Palette rationa-
ler Erkenntnis und wissenschaftlicher Aktivititen der Griechen auf
Pythagoras zuriickgefiihrt wird:

,und ganz mit Recht haben sie ihn so hoch eingeschitzt. Ist doch
aufgrund seines Wissens iiber Gétter, Heroen, Daimonen und die
Welt, iiber die mannigfache Bewegung der Sphidren und Gestirne,
iiber deren Voreinandertreten, Verfinstertwerden und unregelmifiges
Abweichen, iiber Exzentrizititen und Epizyklen, ja iiber alle Dinge
auf der Welt — Himmel, Erde und die dazwischenliegenden offenba-
ren und verborgenen Naturbereiche - eine richtige und wirklichkeits-
gemile Vorstellung aufgekommen, die durchaus keinem Ding der
Erscheinungswelt und auch keinem intelligiblen widerspricht. Auf
Grund seines Wirkens sind auch Wissenschaften, geistige Anschau-
ung und alles, was mit Erkenntnis zusammenhéngt, was die Seele
sehend macht, was den Geist reinigt von der Verblendung durch die
anderen Bestrebungen, so dass dieser die wirklichen Prinzipien und
Urgriinde des Alls zu erkennen vermag, unter den Griechen heimisch
geworden. Die beste Staatsverfassung, die Eintracht im Volke, Giiter-
gemeinschaft der Freunde, religiose Verehrung der Gétter, fromme
Pflichterfiillung an den Verstorbenen, Gesetzgebung, Geistesbildung,
die Kunst des Schweigens, die Schonung der anderen Lebewesen,
Selbstbeherrschung, Besonnenheit, Geistesschirfe, géttliche Wesens-
art und - um es mit Worten zu fassen - sdmtliche iibrigen Giiter: dies
alles erschien den Lernwilligen um seinetwillen erstrebenswert.*

Jamblich stellt Pythagoras als Archegeten jeglicher rationalen Er-
kenntnis dar, so dass er an anderer Stelle urteilen kann, dass ,,was den
Menschen je iiber etwas zur Kenntnis gelangt, in den Schriften des
Pythagoras aufs genaueste behandelt ist (VP 29, 158). Dementspre-
chend gilt, dass Pythagoras den Terminus ,,Philosoph* bzw. ,,Philo-
sophie* geprigt hat und so als Begriinder der Philosophie angesehen
werden soll (8, 44; 12, 58f; 29, 159). In denselben Zusammenhang
gehort es, wenn Pythagoras in VP 16, 70 und 33, 230 als gbpemig xat
vopoB€tng der Freundschaftslehre bzw. der Lehre von der Zusam-
mengehorigkeit aller Dinge bezeichnet wird, die fiir Jamblich von
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grundlegender Bedeutung ist.* Hierhin gehort auch die Bewertung, er
sei Erfinder (eVpetig) der staatsbiirgerlichen Erziehung gewesen (27,
130).

Es ist zu beachten, dass diese Aussagen, die sich auf Pythagoras’
Funktion als Archeget der philosophischen Erkenntnis beziehen, sich
allesamt an markanten Stellen im Aufbau der VP befinden: Das The-
ma wird nicht nur im Prolog angestimmt, sondern wiederholt an
Schliisselstellen der VP wieder aufgenommen, ndmlich zum Ab-
schluss des eigentlich biographischen Teils (6, 30-32), im Nexus
zwischen den Teilen zu seiner exoterischen (Kap. 7-11) und esoteri-
schen (Kap. 14-27) Lehre (12, 58f.), zum Abschluss der esoterischen
Lehre (27, 130) und ferner am Ende der Darstellung der pythagorei-
schen Lebensform als Weg zu den Kardinaltugenden (33, 230). Das
Motiv, dass Pythagoras der Archeget aller Erkenntnis bzw. der Philo-
sophie, der Tugend und der Wahrheit ist, hat also die Funktion, die
Erzdhlung zu strukturieren, und wird so zu einem Leitthema der
Schrift.*

Das Motiv von der Mittlerschaft des Pythagoras hinsichtlich der
Erkenntnis der Wahrheit und der Tugend wird dadurch untermauert,
dass Jamblich Pythagoras bzw. dessen Seele einer bestimmten Onto-
logie zuordnet. Gleich nach dem Prodmium bezieht er entschieden
Stellung dagegen, dass Pythagoras ein leiblicher Sohn Apollons ge-
wesen sei (2, 5-8). Vielmehr geht es darum, dass die Seele des Pytha-
goras unter der Fiihrung Apollons (1) ' AntéAAwvog fyepovia) stand:
Sie war entweder eine Begleiterin (cuvonadog) des Gottes oder war

44 Fir Jamblich ist die Freundschaft bzw. Zugehdrigkeit das integrative
Prinzip im Kosmos und darum auch die oberste Tugend, so dass Freundschaft
als der Inbegriff pythagoreischer Wahrheit und Tugend gelten muss, vgl.
dazu VON ALBRECHT 1966, 57f = oben S. 264f.

4 In denselben Zusammenhang gehort fiir Pythagoras die Verwendung
des Adjektivs Ogiog: Die Ogiog dvBpwrog-Terminologie wird in der VP
jeweils einmal in den sechs Hauptteilen der VP als Bezeichnung fiir Pythago-
ras gebraucht, ndmlich im Prolog (1, 1f.), im biographischen Abriss (2, 12),
jeweils in der Darstellung der exoterischen Lehre (10, 53) und der esoteri-
schen Lehre (17, 76), im Teil iiber Pythagoras als Fiihrer zu den Kardinaltu-
genden (29, 162) und ferner im historischen Abriss bzw. Epilog (35, 255).
Die Pridikation als 8€iog hat die Funktion, Pythagoras als Archegeten bzw.
Garanten der Erkenntnis auszuzeichen, vgl. dazu D.S. pu Toit, THEIOS
ANTHROPOS. Zur Verwendung von Og€iog dvBpwmog und sinnverwandten
Ausdriicken in der Literatur der Kaiserzeit (WUNT II 91), Tiibingen 1997, zu
Jamblich bes. 219-249.
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ihm sonstwie in vertrauensvoller Verbundenheit zugeordnet (GAAwg
oikeldtepov npodg OV B0V ToUToV cuvieTayuévn). Den Hintergrund
dieser Aussage bildet — wie die intertextuellen Anspielungen deutlich
zeigen - der Jenseitsmythos in Platons Phaidros 246e-248c: Die
Seele folgt den Goéttern (Beoig £mopévn) in der von Zeus (n€yog
Myepov) angefiihrten Heerschar (otpatid), die am Rande des Himmel
vorbeizieht, um das Sein an sich zu schauen. Jede Seele ist einem
bestimmten Gott als Begleiterin (§uvonadog) zugeordnet, der auch
die Beschaffenheit der Seele bestimmt (252d-253c).* Mit Hilfe dieses
platonischen Mythos verortet Jamblich Pythagoras also im Rahmen
einer (neuplatonischen) Ontologie.

Zugleich wird jedoch eine Unterscheidung zwischen der Seele des
Pythagoras und den Seelen anderer Menschen aufrechterhalten: Im
Phaidros wird geschildert, wie die Seelen kimpfen miissen, um in
dem Gefolge des Gottes zu bleiben und wie sie (meistens) aus selbst-
verschuldeter Schwiche aus dem Gefolge und sogar aus dem Himmel
hinausfallen. Pythagoras’ Seele ist jedoch keine gefallene, sondern
eine von Gott hinabgesandte Seele (2, 8: xatanenépn¢ar), ein Motiv,
das Jamblich an anderer Stelle ausfiihrlich behandelt hat.”” Er 16st
somit die in der Spitantike schmerzhaft empfundene Spannung in
Platons Seelenlehre*® dadurch, dass er offenbar zwei Sorten von
menschlichen Seelen unterscheidet:*’ Einerseits gibt es die gefallenen,

4 Vgl. O'MEARA 1989, 36-37.88f. Auf einen platonischen Hintergrund
deutet schon das ProSmium hin, ein von Tim. 27¢ veranlasstes traditionelles
Motiv in der platonischen Literatur. Vgl. die dem Phaidros entnommene
Terminologie © ° AndAAwvog Tiyepovia, cuvoradog, i yuxn ... Tpdg OV
0edv ... cuvtetaypévn. ,Jamblichus is providing a context ... which attenu-
ates considerably the literal, materialist point-of-view by stressing the divine
origin of Pythagoras’ soul, Pythagoras’ spiritual rather than bodily genea-
logy*, a.a.0., 37. Dieser Kontext hebt sich also deutlich von der Inkamnations-
christologie des Christentums ab, vgl. VON ALBRECHT 1966, 53 = 0. S. 257.

47 In seiner Schrift De anima, tiberliefert bei Stobaios, Ecl. 1 49,40 p. 380,
6-29, vgl. dazu O’MEARA 1989, 38f.

48 Vgl. Plotin, der in seiner Schrift ,,Uber den Niedergang der Seelen in
die Korper* (Enn. IV 8) versucht, die Spannung zwischen der negativen
Anschauung der gefallenen Seele in Phaed. 62b, Rep. VII 514a-517b und
Phdr. 246c-249a einerseits und der positiven Anschauung in 7im. 34b ande-
rerseits auszugleichen.

4 VP 6, 31 zufolge machten die Pythagoreer eine dreifache Unterschei-
dung beziiglich der vernunftbegabten Wesen (Gotter, Menschen und Wesen
wie Pythagoras) und unterschieden nach 28, 144 drei Sorten von Zweifiilern
(Mensch; Vogel; Pythagoras). Dies ist auf dem Hintergrund der Jamblich-
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im Kreislauf der menschlichen Existenz von Leben, Tod, Gericht und
Wiedergeburt verhafteten Seelen, und andererseits solche wie die des
Pythagoras, die an diesem Kreislauf nicht beteiligt sind und in enger
Verbundenheit mit dem Géttlichen als Begleiterinnen der ihnen zuge-
horigen Gétter existieren.® Jamblich vertritt also einen platonisch-
heidnischen Spiritualismus,’' indem er die enge Verwandtschaft von
Pythagoras’ Seele mit der Gottheit und ihre Sendung in die materielle
Welt betont.™

Die Tatsache, dass Pythagoras in der VP aufgrund seiner besonde-
ren Seelenkonstellation als Archeget der Wahrheit bzw. der gottlichen
Philosophie prisentiert wird, bietet nun auch den Schliissel zum Ver-
stindnis der besonderen literarischen Form, die in der VP vorliegt.
Wie wir schon hier oben anhand von VP 6, 30 gezeigt haben, wird
Pythagoras als Mittler der géttlichen Philosophie prisentiert, die die
Gotter den Menschen als Gabe zukommen lieBen, damit sie von der
Todverfallenheit der menschlichen Natur errettet werden konnen. Die
pythagoreische Philosophie hat demzufolge eine eindeutige soteriolo-
gische Funktion, wihrend Pythagoras mit der Vermittlung dieses
soteriologisches Mittels betraut wurde. Es lisst sich zeigen, dass die

schen Seelenlehre zu verstehen und zwar dahingehend, dass es zum einen
einen prinzipiellen Unterschied zwischen Goétter- und Menschenseelen und
zum anderen zwischen Menschen- und Tierseelen gibt, dass allerdings inner-
halb der Kategorie menschlicher Seelen unterschieden werden muss zwischen
~normalen“ Menschenseelen und solchen wie derjenigen des Pythagoras.
Vgl. in diesem Zusammenhang auch 15, 65-67, wo die Uberlegenheit des
Pythagoras im Vergleich zu anderen Menschen hervorgehoben wird.

0 Wenn Jamblich in seiner Darstellung der auf die Erkenntnis der eige-
nen Seele zielenden kathartischen Tugenden (14,63) darauf hinweist, dass
Pythagoras frither der homerische Held Euphorbos gewesen war, zielt dies
darauf zu zeigen, dass seine Seele auch in einer fritheren Existenz unter der
Fithrung Apollons stand, denn Euphorbos schlug Homer zufolge Patroklos
mit Apollons Hilfe.

51 Zur Seelenlehre Jamblichs vgl. DILLON 1987, 893-898; J.F. FINAMORE,
Jamblichus and the Theory of the Vehicle of the Soul, Chico 1985; ferner
eine gute Zusammenfassung in GoMBOCZz 1997, 201-203.

52 Es liegt in der Konsequenz eines solchen Verstindnisses, das die Mog-
lichkeit einer Sendung bzw. eines unverschuldeten Abstiegs einer unter der
Fithrung eines Gottes stehenden Seele einrdumt, dass solche Seelen bei einem
eventuellen unverschuldeten Abstieg in die materielle Welt ihre Reinheit
(weitgehend?) beibehalten miissten. In den Werken Jamblichs ist dariiber
allerdings nichts zu erfahren.
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von Jamblich fiir seine Darstellung gewihilte literarische Form dieser
Konstellation entspricht.

Wie schon oben angedeutet wurde, gehort die VP jener Familie
biographischer Erzahlgattungen der Spitantike an, die sich durch eine
personenzentrierte und episodische Darstellungsweise auszeichnen
und als Textsorte einen Platz irgendwo zwischen Historiographie,
Enkomion und Roman einnehmen. Schon eine fliichtige Lektiire der
VP macht jedoch hinreichend deutlich, dass aus literaturtypologischer
Sicht hier keine klassische antike Biographie, sondern eher eine be-
wusste Abwandlung oder Verfremdung einer antiken Biographie
vorliegt.” Denn die VP weicht nicht nur in ihrem Umfang erheblich
vom iiblichen Maf einer antiken Biographie ab. Auch der eindeutig
iiberlieferte Titel repi tod [MuBayopeiov [-1kod] Biov (statt repi 10D
MuBaydpov Biov),* die uniibersehbaren historiographischen Tenden-
zen® und die Tatsache, dass das fiir antike Biographien charakteristi-
sche Darstellungsmittel der Chrien bzw. Chrienreihen nur spirlich
zum Einsatz kommt, deuten darauf hin, dass sie der Form der antiken
Biographie nur begrenzt entspricht. Vor allem aber stellt die Ver-
schiebung in der Darstellungsweise weg von einer die antike Biogra-
phie kennzeichnenden singulativen Erzidhlweise hin zu einer syllepti-
schen bzw. iterativen Erzdhlweise (vgl. bes. Kap 14-34) eine bedeu-
tende Abweichung dar, die funktional auszuwerten ist.** Denn die VP
ist dadurch gekennzeichnet, dass groBtenteils nicht einzelne, situativ
veranlasste Worte und Taten des Pythagoras erzihlt werden (singula-
tives Erzdhlen), sondern dass ab 14,63 der Ablauf des Erziehungs-
programms des Pythagoras zusammenfassend und als eine sich wie-
derholende Prozedur prisentiert wird (sylleptisches und iteratives
Erzihlen).”” Auf diese Weise wird ein Rahmen fiir die Darstellung der

33 So zu Recht VON ALBRECHT 1966, 53f. = oben S. 258f.

3% Vgl. VON ALBRECHT 1966, 54 = oben S. 259.

35 Vgl. bes. die Hinweise auf das Verhalten bzw. die Leistungen der Py-
thagoreer im Allgemeinen (z.B. VP 81-89, 96-100, 122-130, 248-258), aber
auch von Einzelpersonen (VP 189-194, 234-240, 249f.).

56 Zur Begrifflichkeit vgl. G. GENETTE, Die Erzihlung, Miinchen 1998,
58, 81-84. In der antiken biographischen Literatur dominiert die singulative
Erzihlweise: Die narrative Entfaltung einmaliger und signifikanter, zumeist
situativ veranlasster Taten und Worte (Chrien!) der Hauptperson bilden in der
Regel den Grundstock antiker Biographien, vgl. BERGER 1984, 82-84, 349f.

57 Man beachte in diesem Zusammenhang die auBergewohnlich hiufige
Verwendung des iterativen Imperfekts in der VP.
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Lehre des Pythagoras geschaffen, so dass die VP iiber weite Strecken
nicht erzihlenden Charakter hat, sondern einer Beschreibung pytha-
goreischer Sitten und Lehren gleichkommt.® Es ist das Verdienst
Michael von Albrechts,”® erkannt zu haben, dass die VP mit Hilfe
eines iibergeordneten Organisationsprinzips komponiert wurde. Denn
das Gros der Schrift (Kap 14-34) ist nicht chronologisch aufgebaut,
sondern ihrem Aufbau liegt das porphyrisch-jamblichsche Tugend-
schema® zugrunde: Eine aus drei Teilen bestehende systematische
Darstellung der pythagoreischen Lebensform ist in einen biographi-
schen Rahmen gestellt worden (Kap. 2-6; 35f.). Der erste Teil (Kap.
7-11) dieser systematischen Darstellung berichtet von der exoteri-
schen Lehre des Pythagoras, in der die politischen Tugenden ver-
mittelt werden, die auf die Erkenntnis des verinderlichen und wahr-
nehmbaren Seins ausgerichtet sind. Darauf folgt die esoterische Lehre
(Kap. 12-27): Allen Schiilern sind zunichst die auf die Erkenntnis der
eigenen Seele ausgerichteten kathartischen Tugenden zugedacht
(Kap. 12-18), dem inneren Kreis dann auch noch die die géttliche
Ordnung durchdringenden theoretischen Tugenden (Kap. 19-27).
In einem letzten Teil (28-33) werden die paradigmatischen Tu-
genden in ihren irdischen Auswirkungen dargestellt, da sie nur dem
Nus eigen sind und sich deshalb nicht unmittelbar darstellen lassen.
Im groBten Teil der VP wird also dargestellt, wie Pythagoras eine
bestimmte Lebensform unter den Menschen eingefiihrt hat — jene
Lebensform, die die Funktion hat, den Menschen auf einer Tugendlei-
ter nach oben zu fiihren, damit seine Seele gereinigt und somit in die
Lage versetzt wird, dem Zyklus des todverfallenen Lebens zu ent-
kommen und zum Géttlichen emporzusteigen. Hieraus folgt:
Jamblichs Schrift ist nur bedingt eine Biographie, denn es geht nicht
in erster Linie um das Exemplarische im Leben des Pythagoras, son-
dern darum, dass das tugendhafte Leben neuplatonischer Prigung als
jene exemplarische Lebensform dargestellt wird, die Pythagoras den
Menschen als Gabe der Gottheit zur Erlésung von der Todverfallen-
heit menschlichen Lebens vermittelte.

38 Als Beispiele seien genannt: Sphérenlehre (15, 66f.), Freundschaftsleh-
re (16, 69f.), die Lehren der Akusmatiker (18, 81-88), Symbolenlehre (23,
103-105), usw.

9 VON ALBRECHT 1966, 54-58 = oben S. 260-265.

¢ Dazu DILLON 1987, 902-904 und GoMBocCz 1997, 199f.
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Die literarische Form der VP entspricht also der in VP 6, 30 zum
Ausdruck gebrachten Vorstellung, nach der Pythagoras als Mittler
gottlicher Philosophie prisentiert wird, die dazu dient, den Menschen
von der Todverfallenheit der menschlichen Natur zu erlésen. Darum
ist die VP hinsichtlich ihrer literarischen Form so strukturiert, dass die
Aufmerksamkeit der Leser nicht den exemplarischen Taten und Wor-
ten des Pythagoras, sondern der von ihm vermittelten Lehre bzw. der
zur Tugend fiihrenden Lebensform gelten soll. Die Abwandlung der
Form der Biographie hat also die Funktion, eine verinderte Orientie-
rung der Leser zu erreichen: Nicht Pythagoras als moralisches Exem-
pel dient den Lesern zur Lebensorientierung,®' sondern die Leser
werden zur ethischen Orientierung auf ein ausgekliigeltes Tugend-
schema verwiesen. Die Verkniipfung dieses Schemas mit der Ge-
schichte des Pythagoras hat die Funktion, seine Antiquitit zu doku-
mentieren (Pythagoras sei Archeget der Philosophie!), ferner die
gottliche Herkunft des Schemas herauszustellen (und es dadurch mit
gottlicher Autoritit zu versehen) und die Zuverlissigkeit der pythago-
reischen Vermittlung der zugrundeliegenden Lehre mit Hilfe der
besonderen Konstellation seiner Seele unter Beweis zu stellen. Da-
durch werden die Leser ermuntert, sich die pythagoreische (sprich:
neuplatonische) Lebensform anzueignen, die verspricht, den Men-
schen iiber mehrere Grade der Tugend an die Erlsung von der Tod-
verfallenheit menschlichen Lebens heranzufiihren.

5. Ergebnisse

Die lebens- und werteorientierende Funktion antiker Biographien
beruht auf der Vorstellung, dass den Lesern eine mafigebliche Person-
lichkeit erzahlerisch prisentiert wird, die sie als moralisches Exempel
nachahmen kénnen. Dieses Modell mimetischer Leserorientierung
beruht auf der Voraussetzung einer prinzipiellen Gleichartigkeit des
Hauptcharakters und der Adressaten. Im Lukasevangelium sowie in
De vita Pythagorica wird diese Gleichartigkeit (wenigstens zum Teil)

61 Die Vorstellung der Mimesis, die fiir antike Biographien von grundle-
gender Bedeutung ist, beruht auf der Voraussetzung einer prinzipiellen
Gleichartigkeit der maBgeblichen Personlichkeit und den Adressaten. Da die
Vita den Pythagoras aufgrund seiner Vermittlungsrolle zwischen gottlicher
und menschlicher Sphire als einen einzigartigen Menschen darstellt, ist die
Moglichkeit, ihn als Exempel menschlichen Handelns darzustellen, einge-
schriinkt.
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durch die historische Einmaligkeit (und im Falle der VP durch die
prinzipielle Andersartigkeit) des jeweiligen Hauptcharakters aufler
Kraft gesetzt. Dementsprechend wurde die literarische Form der Bio-
graphie gezielt abgewandelt: In der VP geschieht dies dadurch, dass
Pythagoras nicht als moralisches Exempel, sondern als Archeget bzw.
Vermittler jener gottlichen Philosophie bzw. Lebensform dargestelit
wird, die zur Erlosung des Menschen aus der Todverfallenheit der
menschlichen Existenz fithren kann. Auch im Lukasevangelium wird
die biographische Form nicht eingesetzt, um Jesus als moralisches
Exempel zu prisentieren. Die erzihlerische Darstellung von der Res-
titution Jesu als des leidenden Gerechten zielt vielmehr darauf, die
Leser dazu zu bewegen, den auferstandenen Jesus als den universalen
Erloser zu bekennen, der als endzeitlicher Erloser die Macht habe,
ewiges Leben zu schenken.

Damit sind aber zugleich die tiefgreifenden Differenzen zwischen
den beiden Schriften benannt. Sie stehen jeweils exemplarisch fiir
grundlegend unterschiedliche soteriologische Modelle der Spitantike.
Das Lukasevangelium formuliert in einer frithen Phase des Christen-
tums und der christologischen Entwicklung eine Position, die in der
Zukunft (trotz allem platonischen Einfluss!) fiir das Christentum
unverdndert giiltig bleiben wird: Lukas bindet die Erlésung des Men-
schen durch den Glauben an die Person Jesu, der den Menschen vom
endzeitlichen Gericht erretten kann. Dem steht das soteriologische
Modell Jamblichs gegeniiber, das auf dem Héhepunkt des neuerwach-
ten Platonismus formuliert wurde und als exemplarisch fiir eine Jahr-
hunderte alte Entwicklung gelten darf: Im Gegensatz zum Christen-
tum ist der Mensch prinzipiell selbst fiir sein (Seelen-)Heil zustindig,
so dass Jamblich auf eine Bindung des Menschen an einen Erl6ser
verzichtet. Zur Erlgsung steht dem Menschen die von Pythagoras
vermittelte gottliche Lehre vom tugendhaften Leben zur Verfiigung,
die - wenn umgesetzt —~ iiber mehrere Stufen zur Reinigung und
schlielich zum Aufstieg der Seele fiihrt. Ist das Lukasevangelium
also eine Anleitung zum Bekenntnis in biographischem Gewand, so
ist die VP eine Art narrativer Protreptikos, die zur Jamblichschen
Spielart von Tugendlehre und Philosophie anleiten will.



IV. Die Vita Pythagorica — ein ,,Evangelium*?
(John Dillon)

Selbst eine oberflichliche Lektiire von Jamblichs Bios Pythagorikos
diirfte zeigen, dass es sich hierbei strenggenommen nicht um eine
Biographie des Pythagoras handelt. Diejenigen, die die Schrift als
Biographie betrachtet haben, tendierten dazu, sie — an der Sache vor-
bei — als ein geschwitziges, schlecht organisiertes und unoriginelles
Beispiel dieses Genres zu schlechtzumachen.! Doch ist Jamblich — im
Gegensatz zu Porphyrios, der sein Werk ITept 100 [TvBayopov Biov,
»Das Leben des Pythagoras®, nennt — sorgfiltig genug, seinem Werk
den Titel ITepi 100 [TuBayopeiov Biov, ,,Uber die pythagoreische
Lebensweise*, zu geben.?

Der Titel zeigt demnach an, dass diese Schrift keine Biographie ist
wie die von Porphyrios oder Diogenes Laertios verfassten ,,Leben*.
Wenn das, was Jamblich verfasst hat, aber keine Biographie des Py-
thagoras ist, was ist es dann? Sicherlich zeigt die Schrift einige Cha-
rakteristika einer Biographie: Sie betrifft eine bestimmte Person und
hilt sich an einen losen chronologischen Rahmen; sie schlie3t auch
die Taten und Ausspriiche des Meisters und seiner Anhénger ein; sie
beginnt in den Kapiteln 2-6 mit seiner Geburt und seinen frithen Jah-
ren, seiner Erziehung, seinen Reisen und seiner Ankunft in Siiditalien
und endet in Kapitel 35 mit einer Darstellung seiner Verfolgung und
seines Todes. Doch scheint vieles im zentralen Teil der Schrift fiir
eine Biographie kaum hinnehmbar, da es nicht Pythagoras selbst,
sondern die Pythagoreer allgemein betrifft und die chronologische
Abfolge weitgehend aufgegeben wird. In Wahrheit ist diese Schrift
eine mit dramatischen Elementen ausgeformte Studie einer bestimm-
ten Lebensweise mit einem starken protreptischen Anliegen. So
scheint es insgesamt am besten zu sein, die Vita Pythagorica als ein
Evangelium zu klassifizieren — wenn dies erlaubt ist, d.h. wenn es

' So z.B. ROHDE 1901, 102-172, und MAU 1914, 649-651, BURKERT
1972, 97 dagegen erkennt den wahren Charakter der Schrift.

2 Bios bedeutet im Griechischen sowohl ,Lebensweise’ oder ,Lebensart’
als auch einfach ,Leben’. Als analogen Titel zu dem der Jamblich-Schrift
konnte man den (leider verlorenen) Bios Hellados (,,Die griechische Lebens-
weise*) des Peripatetikers Dikaiarch zitieren.
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korrekt ist, das ‘Evangelium’ als ein Genre anzuerkennen, welches
nicht auf das christliche Milieu beschrinkt ist.}

Was wird nun damit behauptet, wenn man dieses Postulat aufge-
stellt hat? Wieweit war es Jamblich bewusst, dass es ein Genre wie
das des Evangeliums gibt? Oder gibt es — alternativ dazu — irgendeine
Form des Schreibens in rein pagan-griechischer Tradition, durch die
er beeinflusst worden sein konnte? Um die zweite Frage zuerst zu
beantworten: Ein Einfluss durch Unternehmungen der peripatetischen
Schule in der Generation nach Aristoteles ist wahrscheinlich.* Abge-
sehen von ihrer Beschiftigung mit Biographie zeigten die Peripateti-
ker auch ein Interesse an ‘Lebensweisen’, nicht zuletzt an der der
Pythagoreer. Ein Beispiel dafiir sind Aristoxenos® Pythagorikai Apo-
Dhaseis (,,Pythagoreische Ausspriiche”), die Jamblich kannte und oft
zitiert. Trotz ihres recht eng gefassten Titels scheint diese Schrift
einen Uberblick iiber das pythagoreische Leben in vielen seiner As-
pekte geboten zu haben. Femner stellte Dikaiarchs Werk ,,Die griechi-
sche Lebensweise” die Gewohnheiten und Sitten der Griechen dar
und war vielleicht durch illustrative Anekdoten aus iiberlieferter py-
thagoreischer Lehre angereichert. In Werken wie diesen scheint es
jedoch kein Vorbild dafiir gegeben zu haben, wundersame Taten zu
erzihlen oder lange Reden zu présentieren — beides Charakteristika
von Jamblichs Schrift. Die ‘Wunder’ bilden natiirlich einen integralen
Bestandteil der Pythagoras-Legende und werden in jeder Biographie
des Mannes erzihlt; aber was ist mit den Reden? Gewisse Vorliufer
dieser Reden lassen sich in den Schriften des Herakleides Pontikos
finden, der phantasievolle Dialoge schrieb, die sich um Gestalten
fritherer Zeiten, inklusive Pythagoras, drehten; zu diesen Schriften
konnte Jamblich noch Zugang gehabt haben.’

3 Zu einer niitzlichen theoretischen Diskussion der Probleme, die die De-
finition des Genos Biographie umgeben, vgl. die vor kurzem erschienene, von
S. SWAIN und M. EDWARDS herausgegebene Aufsatzsammlung (Portraits:
Biographical Representation in the Greek and Latin Literature of the Roman
Empire, Oxford 1997). Exegeten des Neuen Testaments sind ihrerseits stindig
auf der Suche nach anderen Genera, bei denen man die Evangelien einreihen
konnte; vgl. BURRIDGE 1992.

4 S. dazu die niitzliche Diskussion von LARSEN 1972, 80-84.

5 Vor allem von einer Partie in Kap. 32, (§ 217-222) versucht P.
BoYANCE (REA 36 (1934), 321ff) den Nachweis, dass sie aus Herakleides’
verlorenem Dialog Abaris stammt; doch ist dies umstritten. Zu Herakleides’
Arbeit insgesamt vgl. die ausgezeichnete Monographie von H. GOTTSCHALK,
Heraclides of Pontus, Oxford 1980.
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Es mag jedoch von Vorteil sein, sich auch in einer anderen Rich-
tung umzuschauen, und zwar, was den Zusammenhang der ersten
Redenfolge, derjenigen an das Volk von Kroton (Kap. 8-11), betrifft:
Nach einem Einleitungskapitel (7), das den Anfang von Pythagoras
‘Dienst’ an den Griechen in Italien verkiindet, beginnt Jamblich im
Kap. 8 mit dem Versprechen, das im Einzelnen zu berichten, was
Pythagoras ,tat und sagte”. Bemerkenswerterweise spielen in der
ersten iiber ihn nach seiner Ankunft in Italien — auf seiner Reise von
Sybaris nach Kroton — berichteten Tat Fischer eine Rolle, die einen
Fischfang an Land bringen (§ 36). Dies kénnte Leser, die mit dem
Neuen Testament vertraut sind, an die Umstinde erinnern, unter de-
nen Jesus seine Offentliche Verkiindigungstitigkeit in den synopti-
schen Evangelien begann (Mk 1,16-20; Mt 4,18-22; Lk 5,1-11).° Ist
dies nur ein zufilliges Zusammentreffen (die Geschichte selbst hat
ihren Ursprung nicht bei Jamblich, sondern kommt aus der Tradition),
oder geht es hier darum, einen Vorginger zu iibertrumpfen? Porphy-
rios ndmlich erz#hlt diese Geschichte (VP 25) auch, platziert sie aber
nicht an den Anfang von Pythagoras’ italischer Tatigkeit oder gibt ihr
sonst eine klare chronologische Einordnung; sie war offensichtlich
eine freischwebende Anekdote. Dies scheint also ein Hinweis auf eine
bewusste Strukturierung von seiten Jamblichs zu sein, und der
Schluss ist verlockend, dass er dabei die Synoptiker im Visier hat.

Abgesehen von diesem Detail freilich ist das Evangelium, dem die
Vita Pythagorica am meisten dhnelt, das des Johannes — eine nicht
iiberraschende Ahnlichkeit, denn Johannes ist der ‘philosophischste’
unter den Evangelisten: Plotins &ltester Schiiler Amelios las das Jo-
hannes-Evangelium in seinem Seminar und kommentierte es nicht
ohne Achtung.” Ob Amelios dies wahrend seiner Zeit in Apameia
oder friiher tat, ist unklar, doch ldsst sich unschwer annehmen, dass
christliche Texte platonischen Philosophen damals zugénglich waren,
besonders im Gebiet von Syrien. Gnostische Abhandlungen waren
Plotins Kreis ebenfalls bekannt, und Porphyrios war mit den Evange-

¢ Pythagoras’ Zusammentreffen mit Fischern ist recht verschieden von

dem des Jesus, aber die generelle Wirkung ist die gleiche: die Offenbarung
von Macht und der Gewinn von Anhingern (obwohl die Fischer selbst nicht
alles fallen lassen und Pythagoras folgen). Vielleicht gewinnt Jamblich hier
sogar eine polemische Pointe aus der Tatsache, dass Pythagoras die Fische
befreit (wie es ein guter Vegetarier sollte), wihrend Jesus sie einfach den
‘tender mercies’ der Fischer iibergibt.

" Eus,, Praep. Ev. X1 18, 26-19, 4.
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lien wohlvertraut — was er mit beunruhigender Wirkung in seiner
Schrift ,,Gegen die Christen nutzte.® Von Jamblich ist zugegebener-
mafen nicht bekannt, dass er sich mit den Christen oder ihren Schrif-
ten beschiftigt hitte; aber fiir jemand, der ein Schiiler des Porphyrios
war und in Syrien am Ende des 3. Jh.s n.Chr. lehrte, wire es seltsam,
wenn er mit ihnen nicht vertraut gewesen wire.’

Eine Ubersicht iiber den Aufbau der Schrift, mit einer Analyse ih-
rer Hauptabschnitte, mag dazu dienen, die Aspekte hervorzuheben, in
denen sie dem Johannes-Evangelium dhnelt (wobei sie natiirlich im-
mer noch viele Unterschiede ihm gegeniiber zeigt).'

Nach dem Prooemium (Kap. 1), in dem Jamblich Gottes Segen fiir
sein Unternehmen anruft und sowohl den Nutzen als auch die Schwie-
rigkeit der Aufgabe, die er sich vorgenommen hat, betont, gibt es
folgende Einteilungen:

(1) Frithes Leben (Kap. 2-5): Vorfahren, Erziehung, Reisen
(nach Phénizien, Agypten, Babylon), Leben als Lehrer auf Samos,
erste Anerkennung als Weiser durch seinesgleichen. Die erwéhnens-
werten Motive sind hier: Vorankiindigung durch ein Orakel (Kap. 2:
Eine gottliche Geburt wird von Jamblich abgelehnt, Pythagoras statt-
dessen als eine ‘begiinstigte Seele’ in der ‘Kette’ Apollons betrachtet,
d.h. als eine Art von ,,Bodhisattva*);'! Friihreife im Lernen (Kap. 2, §
9-12); anfingliche Ablehnung als Lehrer (5,20-21), in diesem Fall
durch eine amiisante List iiberwunden (§ 22-25).

(2) Beginn der 6ffentlichen Tiatigkeit (Kap. 6 — 8 § 36):
Verlassen der Heimat; Ankunft am erwihliten Ziel (Italien). Kapitel 6
ist eine allgemeine Einfilhrung in Pythagoras’ 6ffentliches Leben,
samt einer Inhaltsangabe seines Organisationssystems und seiner Leh-
ren. Man beachte hier das Motiv der Leute, die iiber seine Identitit

8 Porph., VPlot. 16.

% Porph., ibid. Zur Reaktion der Philosophen auf das Christentum vgl. J.-
C. FREDOUILLE, Heiden, RAC 13 (1986), 1113-1149, bes. 1135-41, mit Hin-
weis auf MEREDITH 1980, 1119-1149.

19 Es scheint gerechtfertigt, die bestehenden Kapiteleinteilungen als natiir-
liche Gliederung des Werkes zu verwenden, da sie wenigstens bis in byzanti-
nische Zeiten und moglicherweise sogar auf Jamblich selbst zuriickgehen.

"' Diirfen wir hier erneut ein Stiick antichristlicher Ubertrumpfungsstrate-
gie darin sehen, dass die Annahme, ein Sterblicher kénne durch einen Gott
gezeugt werden, als ‘naiv’ abgetan wird? Diese Annahme war ja doch auch
ein traditioneller Bestandteil der Pythagoras-Legende.
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ritseln (§ 30): ,,Wer, sagen die Leute, bin ich?", und das einfiihrende
Wunder - bereits frither erwihnt —, den wundersamen Fischfang.

(3) Eine Abfolge von Reden (Kap. 8 § 37 — Kap. 11): (a) Rede
an die jungen Ménner (§ 37-44); (b) Rede an die Tausend (Kap. 9);
(c) Rede an die Kinder (Kap. 10); (d) Rede an die Frauen (Kap. 11).
Diese Sequenz dient als ein gutes Kompendium seiner Lehre, die sich
sukzessive an verschiedene Abteilungen der Gemeinschaft richtet.

(4) Ein Uberblick iiber die pythagoreische Philosophie
und Lebensweise (Kap. 12 — 27): Dieser umfangreiche Zentralteil
der Schrift behandelt jeden Aspekt von Pythagoras’ Lehre und Le-
benspraxis; er bezieht seinen Inhalt aus verschiedenen Quellen (vor
allem Aristoxenos, Dikaiarch, Apollonios von Tyana und Nikoma-
chos von Gerasa — nicht alle von ihnen wurden notwendigerweise
direkt ausgewertet). Es gibt einige Hinweise auf Strukturierung durch
Jamblich am Anfang und am Ende, aber nicht sehr viel in den mittle-
ren Kapiteln. Hier geht es auch nicht linger um eine chronologische
Entwicklung, und Jamblich hat auch keine Bedenken, von Pythagoras
zu ‘den Pythagoreern’ zu wechseln (je nachdem ob Aristoxenos — der
eher von den Pythagoreern sprach — seine letztliche Quelle ist oder
nicht).

Ein logischer Ausgangspunkt (Kap. 12) ist die Darlegung von Py-
thagoras’ eigener Definition der Philosophie (der Vergleich des Le-
bens mit einem Offentlichen Fest) und seine Prigung des Begriffs
philosophia. Es folgt eine Behandlung von Pythagoras’ Einfluss auf
lebende Wesen, mit einer Darstellung seiner Macht iiber Tiere (Kap.
13); dies fithrt zu einer Beschreibung seiner Lehre von der Seelen-
wanderung und seiner Macht, sich an frithere Leben zu erinnern,
Stiitzen der Lehre, dass alle Ebenen des Lebens miteinander verbun-
den sind (Kap. 14). Dann wird die Rolle der Sinneswahrnehmung in
der einfiihrenden Schulung der Pythagoreer beschrieben (Kap. 15)
und danach Pythagoras’ Methoden, den niederen, leidenschaftlichen
Seelenteil durch verschiedene Praktiken zu reinigen, eingeschlossen
die Musik. Diesem Abschnitt folgen zwei Kapitel (17-18) iiber Pytha-
goras’ Verfahrensweisen bei der Priifung neuer Aspiranten, und in
welche Gruppen er sie einteilte (dieses letzte Kapitel ist spiirbar ana-
chronistisch, da hier die Unterscheidungen zwischen Pythagoreioi
und Pythagoristai und zwischen Akusmatikoi and Mathematikoi ein-
gefiithrt werden).

Nach diesem Abschnitt lisst sich in den behandelten Themen eine
logische Anordnung nur noch schwer erkennen; doch ist eine solche
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Anordnung vielleicht auch nicht erforderlich. Am Anfang von Kap.
19 stellt Jamblich fest, dass Pythagoras ,,viele Wege zur Erziehung*
(roArag 08oug mondeiog) entdeckte, wobei ein jeder auf den indivi-
duellen Charakter eines Kandidaten eingestellt ist; und in den an-
schlieBenden Kapiteln gibt es einen Uberblick iiber diese , Wege*,”
wobei als Vorspann die erbauliche Geschichte vom Besuch des Aba-
ris dient. Die Ubersicht endet in Kap. 27 mit einer Beschreibung von
Pythagoras’ Beitrigen zur politischen Philosophie und zur Gesetzge-
bung, womit ein angemessener H6hepunkt in diesem ganzen Thema
erreicht scheint.

(5) Die pythagoreischen Tugenden (Kap. 28-33): Mit Kapi-
tel 28 beginnt ein neuer Abschnitt des Werkes, in dem pythagoreische
Lehren nach den verschiedenen Tugenden gruppiert sind: Weisheit
(29), Gerechtigkeit (30), Selbstbeherrschung (31), Tapferkeit (32),
Freundschaft (33), mit einem langen einfiihrenden Kapitel (28) iiber
pythagoreische Frommigkeit und den gottlichen Charakter des Pytha-
goras und seiner Lehre.

(6) Schluss (Kap. 34-36): Nach der Ubersicht iiber die Tugenden
gibt es zunichst ein ,Reste“-Kapitel, in dem Jamblichus eine Art
Sammelsurium als Abschluss zum vorangehenden Abschnitt gibt
(,,Bisher haben wir nach verschiedenen Sachgruppen aufgegliedert
(xata yévn tetaypévag) von Pythagoras und den Pythagoreern ge-
handelt. Im folgenden wollen wir auch die verstreuten Berichte, die
man anzufiihren pflegt, als Belege vorbringen, soweit sie nicht unter
die bereits erwihnte Gliederung fallen“). Dies verweist vielleicht nur
auf die Kap. 28-33 oder aber auf das ganze Werk zuriick; in letzterem
Fall erblickte Jamblich selbst wahrscheinlich eine bestimmte taxis in
seiner Darlegung von Kapitel 12 an.

Im Anschluss hieran gibt es mit dem Bericht von Pythagoras’ Sturz
und Tod (Kap. 35) und dem Schicksal der Pythagoreer nach der Zer-
streuung der Schule eine Riickkehr zur chronologischen Anordnung
(in diesem Bericht ist die Chronologie allerdings verwirrt und sehr

12 In Kap. 21 z.B. wird iiber den Tagesablauf unterrichtet, den Pythagoras
fiir seine Schiiler festlegte; in 22 iiber die pythagoreische Lehre zur Freund-
schaft; in 23 iiber die Verwendung von symbola; in 24 iiber Nahrungsauf-
nahme; und in 25 iiber den Einsatz von Musik als Therapie (was dann weiter
in 26 zu einer Darlegung von Pythagoras’ Entdeckung der Gesetze der Har-
monie fiihrt). Dies alles ist kohérent und umfassend; doch scheint kein Grund
vorhanden, weshalb diese Themen in genau dieser Anordnung behandelt sein
sollten.
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stark zusammengezogen). Die Schrift endet (Kap. 36) mit einem Be-
richt {iber die Nachfolge des Pythagoras und einer Namensliste bedeu-
tender Pythagoreer.

Wie sich aus diesem Uberblick ersehen lasst, gibt es in den Einzel-
heiten des Aufbaus von Jamblichs Schrift nicht viel, was annehmen
lieBe, dass es ihm darum ginge, die Evangelien — seien es die der
Synoptiker oder selbst das des Johannes — in irgendeiner sklavischen
Weise nachzuahmen; doch ist eine solche Nachahmung von einem
platonischen Philosophen, der auf sich hilt, auch nicht zu erwarten
(genauso wenig wie von Philostrat in einem ‘Leben des Apollonios
von Tyana’ schon am Beginn des 3. Jh.s). Was man am ehesten er-
warten darf — und was wir auch bekommen, wie ich glaube —, ist ein
gewisser Grad an subtiler Strukturierung der Erzéhlung als Erwide-
rung auf die Darstellung vor allem des Johannes-Evangeliums; damit
wird der Anspruch des Pythagoras unterstrichen, ein griechisch-heid-
nisches Gegengewicht zu — und, weil ja weit frither in der Zeit, sogar
ein Vorbild fiir — Jesus zu sein.






V. Tugenden im Vergleich
Ihre soteriologische Funktion in Jamblichs Vita Pythago-
rica und in Athanasios’ Vita Antonii'

(Martin George)

Auf den ersten Blick lassen zwei formal und inhaltlich unterschiedli-
che Schriften einen Vergleich nicht sinnvoll erscheinen. De vita Py-
thagorica liber ist eine breite Einfithrung in den philosophischen
Lebensstil von Neuplatonikern, nur formal eine Biographie des Philo-
sophen Pythagoras aus der Feder des Neuplatonikers Jamblich,” der
hauptberuflich einer Philosophenschule in Apameia in Syrien vor-
stand. Mit De vita Antonii epistula liegt eine kompakte Antwort auf
die Anfrage vor, wie das Leben christlicher Monche zu gestalten sei,
gegeben durch die historisch moglichst getreue Biographie eines der
ersten christlichen Monche, des dgyptischen Bauernsohns Antonios,
aufgezeichnet durch Athanasios, der hauptberuflich Bischof der
christlichen Kirche in Alexandrien ist.” Beide Schriften sind jedoch
protreptische Aufforderungen zum Tugendleben, adressiert an Men-
schen, die an der Tugendiibung um ihres Heils willen interessiert sind,
sei es als Besucher einer neuplatonischen Philosophenschule, sei es
als Novizen des christlichen Ménchtums.

Der Uberblick iiber den Aufbau der VP* zeigt, dass es bei Jamblich
um die Reinigung der Seele auf dem Weg zum Intelligiblen (VP 70, p.
40,12-14) und schlieBlich zur Vereinigung mit Gott (240) geht, die
zwar nur mit Hilfe der Goétter zu erreichen ist (1), aber auch nur durch
Ubung der Tugenden, wie sie Pythagoras vorgelebt (1-32) und vielfil-
tig in 6ffentlichen Reden wie im esoterischen Philosophenzirkel ge-
lehrt (33-240) hat. Die Darstellung der Ubung der Tugenden bestimmt
Aufbau und Inhalt der VP: Der Bogen reicht von den Reden des Py-
thagoras zu gesellschaftlichen Tugenden (Gpetal moArtikai, 33-57)
iiber seinen Uberblick iiber verschiedene innere, reinigende Tugenden
vom wissenschaftlichen Studium bis zur kérperlichen Askese (apetoi

1

Im folgenden VP bzw. VA, zitiert nach Paragraph (VP) und Teilpara-
graph (VA) und, falls zum Auffinden nétig, Seite und Zeile der Ausgaben von
DEUBNER/KLEIN 1937/1975 bzw. BARTELINK 1994.

2 vgl. M. LURIE, o. S. 27-31.

3 BARTELINK 1994, 27ff.

4 Vgl. LURJE, o. S. 236-242.
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xaBaptikai, 58-133) hin zu einer umfangreichen systematischen
Betrachtung philosophischer Haupttugenden (134-240). Es ergibt sich
ein System von Tugenden, deren Ubung zum Heil fiihrt, das aber kein
geschlossen anzuwendendes Tugendschema’ darstellt, sondern offen
bleibt fiir hohere Tugendgrade, die fiir das rein kontemplative Leben
gelten und iber die neuplatonische Philosophen -einschlieBlich
Jamblichs an anderer Stelle® spekulierten.

Weniger offensichtlich ist, dass auch die V4 eine Werbeschrift
tiber Tugenden ist. Man hat sie durch die Jahrhunderte nahezu aus-
schlieBlich als erste Monchsbiographie gelesen. Auffillig zu Beginn
des Pro6miums ist die Vita adressiert an ,,Monche in der Fremde*, die
sich die ,,Ubung mit dem Ziel der Tugend“ (1) kat Gpetiv doxknoLg)
vorgenommen haben.” Ebenso prominent platziert heift es am Ende
der Vita, Antonios habe gelebt, damit alle, die seinen Tugenden ken-
nen lernen, angespornt werden, selbst ,,den Weg zur Tugend hin“ (1
€n’ apetiv 680¢) zu gehen und dies bis zum Grad der Vollkommen-
heit." Innerhalb dieses Rahmens werden Tugendkataloge aufgefiihrt
und einmal redet Antonios auch kompakt iiber die Natur der Tugend
(20,2-9). Das Thema ,,Tugend“ ist zwar kein Kompositionsprinzip,
zieht sich aber durch die VA4 wie ein roter Faden.

So liegt ein Vergleich der Tugenden in VP und VA sachlich nahe.’
In diesem Vergleich sollen die Unterschiede im Tugendbegriff, in
Herkunft, Weg und Ziel der Tugendiibung sowie die unterschiedli-
chen Schwerpunkte in Aufzihlung und Darlegung philosophisch-
asketischer Tugenden deutlich werden. Zunichst sind unterschiedli-
che Ausgangsbedingungen zu beachten.

5 Wenn DU ToIT o. S. 293 von einem ,,ausgekliigelten Tugendschema* in
der VP spricht, ist zu bedenken, dass es offen bleibt und auch einer inneren
Systematik und Folgerichtigkeit entbehrt.

¢ Vgl. ZELLER 1923, 717-719 (zu Porphyrios).769-771 (zu Jamblich); J.
DILLON, Plotinus, Philo and Origen on the Grades of Virtue, in: DERs., The
Golden Chain. Studies in the Development of Platonism and Christianity,
Aldershot 1990, 92-105, hier 92-102 (zu Plotin und Porphyrios).

7 VA Titulus, p. 124,2f. Pr.1, p. 126,3.

8 V493,6,p.376,31f.

® Die Parallelen wurden gelegentlich so eng gesehen, dass man iiber die
Benutzung einer Vita Pythagorae durch Athanasios gemutmaBt hat, die auch
Jamblich bei der Abfassung seiner VP vorgelegen habe. So R. REITZENSTEIN,
Des Athanasius Werk iiber das Leben des Antonius. Ein philologischer Bei-
trag zur Geschichte des Ménchtums, Heidelberg 1914 (SHAW, Phil.-hist.
Klasse 8) 13-17, zu VA4 14,3f. im Vergleich mit VP 196.
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1. Grundlagen der Rede iiber die Tugenden

1.1. Die Verfasser und ihre Zeit im Vergleich

Jamblich (um 240 bis um 325) schrieb kein Leben des Pythagoras, er
beschrieb die Lebensform der ersten Pythagoreer. Die Vita des Pytha-
goras leitet nur bis zu dessen Ankunft in Unteritalien (VP 2-27/32")
die Darstellung. Von seinem weiteren Leben verlautet wenig, von
seinem Sterben nichts. Die Hauptteile (33-240) halten fest, ,,welche
Reden er hielt* und ,,wie der Inhalt und die Gestalt seines Unterrichts
in der damaligen Zeit waren“." Eine Biographie iiber die historisch
nicht greifbare Gestalt des Pythagoras, der um 500 v. Chr. nach 39
Jahren Leitung seiner Philosophenschule gestorben sein soll (VP 265),
wire ein Ding der Unmdéglichkeit gewesen. Jamblich wirbt vielmehr
fir die pythagoreische Lebensform als Heil bringendes philosophi-
sches Leben unter Menschen in den letzten Jahrzehnten vor der Kon-
stantinischen Wende. Das Datum der Abfassung wird zwischen 290
und 325 liegen.

Athanasios (um 295-373) schrieb zwar in Briefform, legte aber ei-
nem reichsweiten, spirituell suchenden Publikum eine regelrechte
Biographie der iiberragenden Gestalt ,des Anfangs der [christlichen
monastischen] Askese* (V4 93,1) in der dgyptischen Wiiste vor. Er
bezeichnet sich als Augenzeuge eines Teils dessen, was er von Anto-
nios berichtet; anderes habe er von dessen Begleitern gelernt; in al-
lem, was er berichtet, habe er sich um die historische Wahrheit be-
mitht und Ubertreibungen gemieden (Pr. 5). Athanasios’ Verfasser-
schaft ist mit recht groBer Sicherheit anzunehmen; das Abfassungsda-
tum kann nicht lange nach dem Tod des Antonios liegen, der 356 im
Alter von 105 Jahren starb."” Athanasios, selbst Monch und jahrelang
auch in der Wiiste lebend, kann iiber Antonios’ Tugendiibung an-
schaulicher, detaillierter und authentischer berichten als Jamblich iiber
die Tugendlehre des Pythagoras. Zwar ist auch in der V4 einiges stili-
siert — partienweise ergeben sich Parallelen zu Porphyrios’ Vita Ploti-
ni, die Athanasios wahrscheinlich gekannt hat"-, liberwiegend kommt

1 VON ALBRECHT 1966, 54 = o. S. 259.

' VP33, p. 19,20-22.

12 Die Argumente fiir Autorschaft und Datierung bei BARTELINK 1994,
27-35. 42-45.

13 Mit BARTELINK 1994, 63: Gemeint sind etwa die Schilderungen der
Nahrungsaskese, der Scham vor dem eigenen Korper, der Seelenruhe und
Milde des Asketen.
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aber der christliche Charakter der Tugendiibung des Antonios zur
Geltung. Das liegt u.a. daran, dass Athanasios Heiden iiberzeugen
mochte, dass einfiltig glaubige Christen alle Laster besiegen (94,2)
und zu ihrem Heil vollkommen tugendhaft leben konnen (93,6).

1.2. Die Personen Pythagoras und Antonios im Vergleich

Jamblich beginnt seine Charakterisierung des Pythagoras mit Sagen
tiber dessen gottliche Herkunft: Vater und Mutter sollen von Zeus
abstammen (VP 3-4); oder Apollon soll ihn mit seiner leiblichen Mut-
ter gezeugt haben (5). Jamblich korrigiert dies dahingehend, dass al-
lein die Seele des Pythagoras unter der Fithrung Apollons und in
Verbindung zu ihm stand und zu den Menschen herabgesandt war (8,
p. 7,27 — 8,2). Seine Seele ist nicht wie die anderer Menschen gefal-
len, sondern gottgesandt. Pythagoras ist der Gesandte Apollons." Die
Masse seiner Zeitgenossen hilt ihn undifferenziert fiir Gottes Kind
(6e0b maig) wegen seiner naturgemiBen Gottihnlichkeit (¢puoikn
Oeoerdeia, 10), ja, fiir einen Gott (0edg), géttlichen Geist (Saipwv
O€ilog, 16) oder gottlichen Mann (8awpudviog avnp, 76); er wird viel-
fach bewundert wie ein Gott (wg 6e6¢, 216). Auch seine Mitphiloso-
phen halten Pythagoras fiir Apollon' oder einen anderen der olympi-
schen Gétter in Menschengestalt (30). Nach pythagoreischer Geheim-
tradition sei Pythagoras unter den vernunftbegabten Lebewesen eine
dritte species zwischen Gott und Mensch (31), unter den Zweifiillern
eine dritte species zwischen Mensch und Vogel (144). So erscheint er
als ein Halbgott, als ,,groBter Helfer des Menschengeschlechts in allen
Lebenslagen* (5, p. 7,14f.). In seiner Gottahnlichkeit zeichnen ihn vor
allem Schonheit (kaAlog) und Weisheit (codia) aus (5.20), innere
Heiterkeit und Seelenruhe (yaAnvn, 10) sowie Tapferkeit (avdpeia) in
seinen philosophischen Reden gegeniiber Frevlern und Tyrannen
(214).

Pythagoras’ Gottidhnlichkeit beruht auf drei Séulen, drei Betiti-
gungsfeldern seiner Tugendiibung: ,.Er ordnete sein Leben durch Got-
tesverehrung (6pnoxeia), Wissenschaften (nabnpuata) und besondere
[asketische] Lebensformen (diaitar €é€aipetor) (10). Zur Gottesver-
ehrung gehoren seine Einweihung in ,,alle gottlichen Mysterien* (14),
kultische Frommigkeit (evoépewa) und Glaube an die Gétter (nepi

4 Womaoglich eine Anspielung auf Christus, den Messias Gottes.
!> Ebenso VP 91. 140.



Tugenden im Vergleich 307

Oedv miotg, 148). Zum Erwerb der Wissenschaften gehért seine
vielseitige und griindliche Bildung (raideia), besonders in der Theo-
logie (ta 6€ia, 9): Wissen iiber das Himmlische habe er vollkommen
erworben und durch Beweise erfasst (27). Zu seiner asketischen Le-
bensweise gehort sein Verzicht auf Wein, Fleisch und Schlaf (13),
aber auch sein Leben allein in einer Hohle, um in Ruhe philosophie-
ren zu konnen (27). In allen drei Feldern erweist sich seine Andersar-
tigkeit gegeniiber der Menge. Jamblich zeichnet Pythagoras als konse-
quent elitiren Menschen: Seine Schiiler diirfen ihn frithestens nach
fiinf Jahren Askese sehen, wenn sie sich durch Tugendiibung hinrei-
chend gereinigt haben (75); er redet in Symbola, um Uneingeweihten
unverstiandlich zu bleiben (103-105); und er lehrt, die Menge zu ver-
achten (201). Als eine einmalige gottmenschliche Lichtgestalt, uner-
reichbar ,,zutiefst gotterfullt (€vOéwg o¢o6dpa) (216), kann Pythago-
ras kein ethisches Vorbild sein.'® Er ist vielmehr Lehrer der Erkennt-
nis, die den Menschen zur Tugend und damit zum Heil fiihrt.
Antonios ist hingegen nur scheinbar durch einige in der Heiligen-
verehrung iibliche Epitheta den gemeinen Menschen entriickt. Er wird
selig genannt (poaxdaprog, ¥4 Tit. Pr.2. 66,2), gottgeliebt (Beodiing,
4,4. 93.3), gottgelehrt (Beodidaxtoc, 66,2), eingeweiht in die Myste-
rien und inspiriert (LepvOTOYOYNUEVOG KOl Beoq)opoﬁuevog”). Damit
wird er in eine Reihe geriickt mit Propheten, Aposteln und Mértyrern
vor ihm. Charakteristischer fiir Athanasios’ rechtgldubiges Bild des
Antonios ist aber, dass er ihn als Knecht Gottes (6oDAog) darstellt
(85,5), der Mensch ist und sein will wie andere (48,2), der als Myste
ein vernunftgeleiteter Mensch in seinem naturgemifen Status bleibt
(&v 16 xata ¢pvorv £otwg, 14,4), der denen, die zu ihm kommen, sich
als ,.elender Mensch* (oixtpog dvOpwnog, 58,4) vorstellt, der weder
Heilungs- noch Prophetiewunder vollfiihrt (48,2. 58,4. 59,6), sondern
die Bittsteller an Christus verweist und Christus als den alleinigen
Wundertiter aufweist,”” welcher Antonios befihigt, Damonen und
Lastern standzuhalten (10,3. 34,1), so dass seine Erfolge die Erfolge
Christi sind (7,1). Der bloBe Mensch Antonios betont, dass er auf
Christus zu seinem ewigen Heil wie zu seinem irdischen Wohl ange-

' Vgl. puToIT 0. S. 293.

17 VA 14,2, p.172,7: So tritt Antonios auf nach zwanzig Jahren ununter-
brochener Askese, isoliert in einem unterirdischen Kellion; Athanasios stellt
seinen Zustand als Frucht dieser Bemithungen dar, nicht als Kennzeichen
einer iibermenschlichen Natur des Antonios.

18 V4 48,2f. 58,4. 61,3. 63,3. 80,6. 84,1.
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wiesen sei (74,4. 75,4). Mit einem Ehrentitel ist Antonios aber iiber
die Sterblichen hinausgehoben: Wie der Prophet Elias, der lebendig
gen Himmel fuhr, sitzt Antonios auf dem Berggipfel” als Mensch
Gottes (GvOpanog 100 Oeodb, 70,2. 71,1), wird von Heiden und Chris-
ten so angeredet und den Lesern der VA4 als solcher empfohlen (93,1).
Dies ist der einzige Hinweis auf die Verehrung des Antonios als der
Menschheit halb entriickt. An seinem vollen Menschsein lisst Atha-
naszi?s aber gerade mit dem Titel dvOponog t10b Oeod keinen Zwei-
fel.

Bestimmend ist das Bild des Antonios als Asket. Er wetteifert mit
anderen Asketen um die Tugend (3,3) und imitiert die Tugenden vie-
ler (3,4), um sie an sich sichtbar werden zu lassen (4,2). Seine asketi-
sche Haupttugend ist der Kampf gegen die Dimonen bis zum endgiil-
tigen Sieg iber sie (5-53). Sie sind Tugendfeinde, die tugendlieben-
den Menschen einreden, die Tugend sei schwer zu erreichen (5,2.
20,2), was zu Geringschitzung oder Vernachlissigung der Tugenden
verleitet (36,2). Es handelt sich hier nach Athanasios um die eigenen
schlechten Gedanken derer, die nach Tugend streben, um selbst ge-
stellte Fallen (23,1. 20,8f. 42,5). Durch seinen jahrzehntelangen
Kampf gegen die Damonen eignet sich Antonios viele Tugenden in
Vollendung an. Einige erscheinen wie die eines pythagoreischen Phi-
losophen: Er sei anmutig (67,4.6), liebenswiirdig und umginglich
(73,4), ruhig und ausgeglichen (67,6.8) und heiter noch im Sterben
(92,1) gewesen. Andere erscheinen als spezifisch christlich: Er sei
langmiitig und demiitig gewesen (67,1), entschlossen im Vorsatz, fest
im Glauben, bestindig im Gebet (5,3), fromm und rechtgliubig
(68,1). Eine Tugend des Antonios steht in krassem Gegensatz zur
VP: seine Weigerung, sich irgendeine Art von Bildung anzueignen
(1,2) in dem Bewusststein, damit dem Erl§ser zu folgen (2,2). Anstel-
le der Biicher trat das Buch der Biicher, das er auswendig lernte (3,7).
Es handelt sich um eine fiir das frihe Monchtum charakteristische
intellektuelle Askese als Schule der Demut. Sie scheint aber fiir Anto-
nios nicht ganz zuzutreffen. Denn uns sind theologisch gut argumen-

1% ¥4 59,2.6.60,1. 66,1. 84,2 zu 2 Kén 1,9f. = 4 Kén 1,9fLXX.

2 Er macht Antonios weder terminologisch noch inhaltlich dem Typos
des O€iog awvip, des gottmenschlichen spirituellen Heros und Wundertiters
gleich, den man im Friihchristentum aus der paganen Spitantike, bes. den Py-
thagorasviten, ilbernommen wihnte. Gegen L. Bieler, ©EIOX ANHP. Das
Bild des gottlichen Menschen in Spitantike und Frithchristentum, Wien
1935f, ND Darmstadt 1967, bes. 1,22-150 zu VP und V4 (Reg.!).
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tierende Briefe des Antonios iiberliefert.”’ Im iibrigen hilt Athanasios
selbst das Ideal der Bildungslosigkeit (73,3) nicht iiberzeugend durch,
wenn er Antonios im Gesprich mit heidnischen Philosophen als klug
(ovvetdg) und einsichtsvoll (¢povipog) beschreibt (70,2; 71,1) und
jene Philosophen nach ihrem Gesprich mit Antonios von seiner gro-
Ben Klugheit (cuveoig) schwirmen lisst (80,5).

Der Hauptunterschied zwischen Pythagoras und Antonios liegt in
der Grundfunktion der Protagonisten fiir den Erwerb der Tugenden.
Kann Pythagoras, der philosophische Lehrer, nicht Vorbild sein, so
kann Antonios, der Praktiker der Askese, nicht Lehrer sein. Athanasi-
os nennt ihn ,,Modell der Askese zur Tugend” (yapaxThp npog dokn-
ow) und Vorbild fiir den Vorsatz des tugendhaften Lebens (Pr. 3).
Sein Vorbild zeigt, dass vollkommene Tugend menschenméglich ist
(93,6). In diese Linie passt, dass Antonios nie Lehrer genannt wird,
sondern Arzt (iatpdg) derer, die ihn konsultieren (87,3), und Vater
der anderen Monche (15,3. 16,2. 50,4. 54,6. 66,7. 91,6), sowie Vater
aller, die ihn besuchen (88,3), selbst der rémischen Kaiser (81,1). Als
helfender Arzt oder Vater ist Antonios mit seinem Beispiel Trainer
der Tugend: Er weckt den Eros zur Askese und vermehrt die Bereit-
schaft zur Tugend (15,3. 87,2).

1.3. Philosophen und Philosophie im Vergleich

Die Bedeutung der Philosophie auf dem Weg zur Erlangung der Tu-
gend und des Heils des Menschen kénnte kaum unterschiedlicher als
in den beiden Schriften beurteilt werden. In der VP fiihrt die philoso-
phische Lehre des Pythagoras zu Heil bringender Schau und Erkennt-
nis Gottes. Philosophische Bildung ist hier eine entscheidende Tu-
gend. In der VA wird gegen heidnische Philosophie und gegen jede
Weisheit aus Bildung polemisiert. Tugend hat hier mit philosophi-
scher Bildung nichts zu tun. Bildung kann ein Laster sein.

Nach den Géttern, den eigentlichen Urhebern der Philosophie, ist
Pythagoras der Wegweiser und Stifter (fyyepdv ... apxnyds, VP 2,
p.6,2f.) der Menschen fiir die gottliche Philosophie. Pythagoras selbst
bezeichnete sich als einen ,,Freund der Weisheit (¢1Adc0¢og), und
das als erster Mensch (44. 58. 159). Er ist bei Jamblich eine Erloser-

2! S, RUBENSON, The Letters of St. Antony: Origenist Theology, Monastic
Tradition and the Making of a Saint, Lund 1990 (BHEL 24). RUBENSONS
Aufweis der Echtheit der Antoniosbriefe scheint iiberzeugend.



310 Martin George

gestalt geworden, die den Menschen von den Géttern her jenen Heil
bringenden Funken der Philosophie schenkt, welcher sie aus ihrer
sterblichen Natur erlost.”” Er kann den Menschen das Heil zwar nicht
selbst gewihren, aber durch die Lehre der Philosophie vermitteln.”
Das Heil des Menschen liegt in der Philosophie. Sie ist die Schau
des Schénsten (1dv xaAdictov Bewpia, 58), das Streben nach der
Weisheit als dem Wissen um die Wahrheit im Seienden, d.h. um die
Wabhrheit im Nichtstofflichen, Kérperlosen, Ewigen und allein Wir-
kenden.” Religioser gefasst ist die Weisheit das wirkliche Wissen
um das Schone, Erste, Gottliche und Unvermischte”, um das Eine als
letzte Wirklichkeit, um Gott. Wissen und Schau stehen fiir den
gleichen Vorgang kontemplativer Erkenntnis. Sie setzt einerseits
philosophische Bildung voraus, andererseits, dass die Philosophieren-
den Gott folgen, d.h. die Tugenden iiben.” Diese lebenspraktische
Ubereinstimmung mit dem Géttlichen (pog 16 O€iov dporoyia) kann
Jamblich den Sinn der Philosophie iiberhaupt nennen (137). Sie ist fiir
ihn eine religiése Grundhaltung, stets mit dem Gebet verbunden, denn
die Erkenntnis des Wahren und Einen erfasst der Mensch ,,nicht an-
ders als durch die Gétter (1). So vermittelt der Philosoph Pythagoras
dreifach die Selbsterlosung des Menschen: durch die Lehre der Philo-
sophie, durch die Ubung der Tugend und durch die Erinnerung an das
Gebet.

Fiir Antonios hindert jede Bildung iiber das Lesen der Bibel hin-
aus, in den Tugenden voranzukommen. Er selbst hat jede weitere
Bildung schon als Knabe fiir sich abgelehnt (V4 1,2). Nach seinem
Tod ist er beriihmt ,nicht durch #duBere Weisheit oder irgendeine
Kunst, sondern allein durch seine Frommigkeit“.”’ Die Bildung heid-
nischer Philosophen beeindruckt ihn nicht. Athanasios schildert seine
Gespriche mit ihnen (72-80). ,,Griechische Philosophen* (72,2) sind
nur ,,s0 genannte Philosophen* (Aeyduevor ¢ridécogor, 80,5). Das
entscheidende Argument gegen sie ist knapp: ,,Wenn ihr zu einem

2 yP 30, p. 18,7-10: ... ¢thocodiag comiplov Evavopa xapiontat i
Ovntii ¢pvoer . . .

B Mit pu ToIT o. S. 285f.

¥ VP 159, p. 89,23-90,1: $rrocodiav ... SpeErv avmiv elnev elvar xai
otovei griav codiag, copiav 8¢ Ematiuny Tiig &v 10ig oVoLy dAnbeiag.

3 VP59, p. 32,171

% yp 86, p. 50,20f.

2 VA 93,4, p. 374,211 oV ... éx Tiig &Ewbev codiag ... St 8¢ povny
OeocéPerav...
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Toren gekommen seid, ist eure Miihe iiberfliissig; wenn ihr aber
glaubt, dass ich einsichtsvoll (ppdvinog) bin, werdet wie ich ... ich bin
Christ* (72,4f.). Ausgefiihrter lautet seine Einsicht: ,Wem ein gesun-
der Geist gegeben ist, der hat keine Bildung nétig.*”* Denn der gesun-
de menschliche Geist hat eine natiirliche Grunddisposition (81a6g01¢)
zum Glauben, die urspriinglicher ist und tatkriftiger (i mioteng
évépyera) als die ,;sophistischen Syllogismen* der Philosophen und
jede Dialektik (77,3-6). Wenn Philosophen diesen ,,Glauben haben,
der durch die Liebe zu Christus wirkt* (nictig 8" aydnng ... €vep-
youuévn), wird er auch hinreichend (abtdpxng) sein, und sie werden
keine ,Beweise durch Vernunftgriinde* mehr fordern (80,6). Die ,,s0
genannten Philosophen* bekennen, dass Antonios ihnen geholfen
habe (80,7). Antonios erweist sich so als der wahre Philosoph. Dass
Christen die wahren Philosophen sind, ist spitestens seit dem Wort-
gebrauch des alexandrinischen Theologen Clemens (gest. 215) christ-
liche opinio communis.” Zur Zeit der Abfassung der V4 verstehen
christliche griechische Autoren, besonders die Kappadokischen Viter,
unter ¢rAocodia dezidiert die Methode der vollkommenen Tugend-
iibung in der monastischen Askese.”

2. Tugenden im Vergleich
2.1. Der Tugendbegriff

Es ist bemerkenswert, dass die VP im Gegensatz zur ¥4 zwar mehr-
fach definiert, was Philosophie sei, nicht jedoch, was Tugend sei.”
Ohne den Begriff zu benutzen, erléutert Jamblich aber, was Tugend
ausmacht: Sie sei die Bemiihung um Studien und um Lebensformen,
oder um Wissenschaften und asketische Ubungen (ot mepi 10 pa6-
pata koi Emmdedpota wévor), um die Miitter aller Laster”, die
angeborene korperliche Zuchtlosigkeit und die Habgier (dxpaoia te

B VA 73,3, p. 322,8f.: @ 1oivuv 6 voig Vyraiver, oVt ovk dvaykaio T
Ypappota .

2 MALINGREY 1961, 138-157, bes. 139f. 155f.

3 MALINGREY 1961, 227-230. 253-257.

31" Seit Platon im Menon hat man das, was Tugend ausmacht, gern durch
Einzeltugenden umschrieben statt sie allgemein zu definieren.

32 pyp 78: Mit diesem Bild werden Zuchtlosigkeit und Habgier und deren
zahlreiche ,,Kinder* wie ungesetzliche Ehe, Trunksucht, widernatiirliche Liis-
te etc. beschrieben.
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xai mAeovekia), zu ziichtigen und auszumerzen.” Entscheidend fiir
Jamblichs Tugendbegriff ist, dass das Studium der Wissenschaften
integraler Bestandteil der Tugendiibung ist. Hierbei handelt es sich
tatsichlich um wissenschaftliches Studium, um ,,das angespannte, un-
ablédssige Priifen und Wiederholen der schwierigsten geistigen Inhal-
te*.** Zu den zu iibenden Lebensformen, die die Tugend ausmachen,
zihlen als wichtigste die Enthaltung von Speisen und Getrinken, vom
Sprechen und vom Schlaf sowie Verachtung und Widerstand gegen
Ruhm und Reichtum bis hin zur Giitergemeinschaft (68f.),” kurz,
klassische asketische Verhaltensweisen, die Jamblich anderswo der
Tugend der Besonnenheit (cw¢poovvn) zuordnet. Und , Besonnen-
heit“ wiederum gebraucht er synonym mit ,,Tugend* iiberhaupt,’® was
darauf hinweist, dass die asketischen Tugenden sein Tugendverstind-
nis beherrschen.

Athanasios definiert in der VA4 viel ganzheitlicher, was Tugend sei.
Synonym mit ,,Tugend* gebraucht er die rechte Lebensfiihrung (Biog
0p0dg, 30,2. 38,3), die sich dadurch auszeichnet, dass man lebt, als ob
man tiglich stiirbe.”’ Charakteristisch gegen Jamblich definiert Atha-
nasios Tugend, wenn er Wissenserwerb und Erkenntnis als untugend-
haft ausschlieft genauso wie Vorherwissen und Prophetie, die alle-
samt nicht zur ewigen Seligkeit fithren (33,5f.). Ebenso gegen Jam-
blich erweitert Athanasios den Tugendbegriff. Er rechnet zur Tugend
ausdriicklich die kérperliche Arbeit, da sie notwendig sei, um autark
zu leben und Armen Almosen geben zu kénnen (44,2). Korperliche
Miihen sind gewollte Ubungen (50,5f. 53,1), keine Verlegenheitsbe-
schiftigung.

2.2. Die Herkunft der Tugend

Sokrates stellte fest, Tugend werde dem Menschen weder von Natur
aus zuteil (¢voer), noch sei sie ein Wissen (€miotiun) und damit

33 VP 68, p. 38,12-16, fast wortlich aufgenommen VP 225, p. 121,7-11.

3 P68, p. 39,1f., ebenso VP 188, p. 104,16f. und VP 225, p. 121,17f.

3% VP 72: Zur Tugendiibung in Jamblichs Schule gehdrt eine fiinfjahrige
Schweigeperiode sowie eine dreijihrige Phase der volligen Verachtung der
Philosophierenden.

% yP 106, p. 61,26-62,1.

3 ¥4 91,3 in Aufnahme der Aussage des Paulus, er sterbe tiglich (1 Kor
15,31).
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lehrbar.” Die Konsequenz, Tugend miisse daher eingeiibt werden,
zieht Pythagoras in der VP eindrucksvoll, aber doch immer mit der
Uberzeugung, dass des Menschen Unwissenheit iiber seine Herkunft
(énabia) ein entscheidendes Hindernis fiir die Tugendiibung sei, ja,
das ,,Unheiligste und Schlimmste von allem*“ (VP 70, p. 40,4f.), das
Pythagoras durch sein Erinnern an das frilhere Leben der Seele vor
ihrer Fesselung im Leib (VP 63, p. 34,9-12) und durch sein erneutes
Hinlenken des geistigen Auges auf das Intelligible iiberwand und so
den gottlichen Funken neu entfachte, der die Gefangenschaft der See-
le im Leib iiberwinden hilft (VP 70, p. 40,5-9). Dem Erwerb der Tu-
gend liegt das Wissen um die Herkunft der Seele zugrunde. Ohne
dieses Wissen reicht der Elan nicht aus, die Laster zu besiegen.

Die alte philosophische Meinung, dass Tugend dem Menschen we-
der von Natur aus zukomme noch lehrbar sei, lehnt Antonios in der
VA ab. In einer Rede an Ménche heifit es: ,,Fiirchtet euch nicht, wenn
ihr von der Tugend hért ... denn in uns ist die Sache und leicht ist die
Angelegenheit ... die Tugend braucht nur unseren Willen, da sie in
uns ist und aus uns heraus entsteht. Denn wo der verniinftige Teil der
Seele seinen natiirlichen Zustand behilt, da entsteht Tugend ... Wenn
wir so bleiben, wie wir geschaffen wurden, sind wir in der Tugend.*”
Antonios leugnet nicht die Folgen des Siindenfalls fiir das natiirliche
Tugendstreben. Aber er sieht es auch nach dem Fall in der Seele pra-
disponiert (77,4) und unterstiitzt durch die Gnade, die den Glidubigen
von Christus gegen die Damonen und Laster gegeben ist (30,3). Zwei
Betrachtungsweisen stehen nebeneinander: Tugend ist Ergebnis natiir-
lichen menschlichen Strebens und Geschenk Gottes in Christus (78,1).

2.3. Der Weg der Tugend

Der VP kann man an manchen Stellen entnehmen, dass das Jambli-
chianische Tugendschema einer scala virtutum zugrunde liege, dass
der Mensch zur Vereinigung mit Gott voranschreite iiber die Betiti-
gung erst der politischen Tugenden, dann der kathartischen, und
schlieBlich der betrachtenden, theoretischen und priesterlichen, hiera-
tischen Tugenden.” Uber die Betitigung der kathartischen Tugenden

3% Platon, Menon 89d. 99e.

¥ V4 20,3.5: ... tiig Yap yuxfic 10 voepdv katd ¢pvorv £xodong T apeti
ouvigtatal ...

“ Mit VON ALBRECHT 1966, 54-58 = 0. S. 260-265. Vgl. Anm. 6.
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hinaus erfahren wir aber in der VP (wie in der ¥A4) nichts. Diese Stufe
der scala virtutum wird nicht iiberwunden zugunsten reiner Kontemp-
lation. Soweit stimmen VP und VA iiberein" und auch darin, dass der
Weg der Tugend unablissige Ubung bedeutet. Die Metapher des
Weges der Tugend ist in der ¥4 aber prominenter. Am Beginn der
Askese des Antonios steht dessen Reflexion liber seinen langen Weg
zur Tugend, der das Gehen vieler Wege und das Sammeln zahlreicher
Wegzehrung in Form von Nacheifern der Tugenden anderer bedeutet
(3,3f.); seine Wege zu verschiedenen Stationen der Askese in der
Wiiste bilden ein Kompositionsprinzip der ¥4; und am Ende der Vita
werden die Leser zu ihrem Weg der Tugend angespornt (93,6).

2.4. Das Ziel der Tugend

In einer Zielangabe fiir die Tugendiibung stimmen VP und VA4 iiber-
ein: Es geht um die Wiederherstellung (¢navop6waoig) des urspriingli-
chen tugendhaften Zustandes des Menschen (VP 59, p. 32,22), nach
Pythagoras des Zustandes der Seele in der korperlosen Welt (VP 63),
nach Antonios des natiirlichen schopfungsgemifien Zustandes des
Menschen aus Leib und Seele (V4 20,7f.). Die weiteren Angaben iiber
das Ziel der Tugend sind durch das unterschiedliche Menschen- und
Gottesbild der Schriften geprigt. In der VP ist es das Ziel der Befrei-
ung des Geistes aus den Fesseln der Materie (228), die Schau des
Schénen, Ersten, Géttlichen (59) und die Vermischung mit Gott (6go-
kpaoia), ja, die Vereinigung mit ihm (1) =pog 10v Beov €vworg, 240,
p. 129,1f)). Die Zielangaben der VA sind bescheidener und wahren
den uniiberbriickbaren Abstand zwischen Schopfer und Geschopf.
Hier geht es zunéchst um Ziele im irdischen Leben, nimlich den Leib
der Seele dauerhaft zu unterwerfen, ohne beide voneinander zu 16sen
(45,6. 55,13), bis der gesamte Mensch an Leib und Seele (67,6) Ruhe
(adtopaia) findet vor den schlechten Gedanken, die von der Tugend
abhalten (36,3. 43,3. 51,5). Antonios erreicht dieses Ziel (53,3). An-
deren wird der Seelenzustand voll Freude und Ruhe als irdisches Ziel
vor Augen gehalten (36,4. 67,6). Erst an zweiter Stelle wird der

4! Reflexionen dariiber, ob grundsitzlich eine Uberwindung der ,,niede-
ren* reinigenden Tugenden zugunsten der komtemplativen moglich sei, feh-
len sowohl in der VP wie in der VA. Das neuplatonische Tugendschema wird
in der VP nur bis zu den kathartischen Tugenden ausgefiihrt: Vgl. LURJE, o. S.
244-247.
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himmlische Lohn der Tugendiibung genannt, das Erben des Reiches
Gottes (17,6f.), das Christus als Erloser, Helfer und Festiger der See-
len (42,3f.7f)) und als endzeitlicher Richter denen verheifit, deren
Seelen er als sein Werk wieder erkennen wird (20,8f.). Davon, dass
die Tugend des Menschen zur Vereinigung mit Gott fithrt, ist das weit
entfernt.

2.5. Schwerpunkte und Eigenheiten in der Darlegung philosophisch-
asketischer Tugenden

2.5.1. Die zur Vereinigung mit Gott fiihrenden Haupttugenden bei
Jamblich

In der VP wird eine Tugend an vielen Stellen behandelt. Weder
werden die politischen Tugenden allein in den Reden des Pythagoras
angesprochen (37-57), noch werden die philosophischen Haupttugen-
den erst im systematischen Teil (134-240) abgehandelt. Es kann hier
nicht darum gehen, die Tugenden in der VP in eine vom Autor nicht
intendierte Systematik zu bringen. Es soll nur auf Akzentsetzungen
und Besonderheiten im Vergleich zur ¥4 hingewiesen werden.

In den Reden des Pythagoras an Jiinglinge, Viter, Knaben und
Ehefrauen kann man drei allen Gruppen gemeinsame Tugenden fest-
halten. Hochste Tugend ist die Besonnenheit (cwdpoouvvn), weil sie
als einzige Tugend leibliche und seelische Giiter zugleich enthalte und
Garantin leiblicher Gesundheit wie seelischer Harmonie sei (41).
Zweitens folgt die geistige Bildung (naideia) , da man sie nicht ver-
lieren kann und da sie iiberlegen macht iiber widrige Lebensumstéinde
(42. 44). Drittens darf die Gerechtigkeit (dixaioovvn) nicht fehlen,
die Eintracht in Haus und Gesellschaft garantiert (46).

Die systematische Darstellung von sechs philosophischen Haupttu-
genden erfolgt in der Reihenfolge Frommigkeit (6o16tng/evoépera™),
Weisheit (co¢ia), Gerechtigkeit (Stxaioouvn), Besonnenheit (cadpo-
ovvn), Tapferkeit (dvdpeia) und Freundschaft (¢1Aic). Dies stellt
keine Rangfolge dar. Vielmehr hat Jamblich die vier platonischen
Kardinaltugenden umrahmt von zwei ihm besonders wichtigen ,,Eck-
tugenden®, ohne welche die Ubung der Kardinaltugenden nicht zum
erlosenden Ziel gelangt.

2 Synonym gebraucht in VP 134, p. 75,28 (0010tg) bzw. 137, p. 77,12
(eVoéPera) u.o.
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Innerhalb der Kardinaltugenden wiederum scheinen zwei besonde-
res Gewicht zu haben. Die eine ist die Besonnenheit, die Jamblich als
die Tugend schlechthin® am hiufigsten anfiihrt. Verschiedenste
Ubungen der Enthaltsamkeit fasst er darunter, vom Verzicht der Frau-
en auf Schmuck (187) iiber das Wiederholen und Priifen geistiger
Inhalte als intellektuelle Askese (188) bis zur ,,allerschwersten Ent-
haltsamkeit“, dem vélligen Schweigen (195). Besonnenheit definiert
er als Beschrinkung oder gar Beherrschung sowohl natiirlicher Be-
gierden, die auf Sittigung aus sind, als auch erworbener Begierden,
die nach Uberfliissigem dringen (78. 205. 225). So umspannt sie
Begierden von der unumgénglichen Nahrungsaufnahme bis zur subti-
len Eitelkeit. Gerechtigkeit, gefasst als die Achtung anderer Menschen
und die Vertrautheit mit ihnen bis hin zur Konsequenz der Giiterge-
meinschaft (167f.) scheint ein Ausfluss der umfassenden Besonnen-
heit zu sein. Die andere gewichtige Kardinaltugend ist die Weisheit,
hier gefasst als ,,Wissen iiber das Intelligible und die Gétter (1) nepi
T@v vontdv kai 1 nepl Oedv Emotiun, 157, p. 88,25f.), das die not-
wenige Voraussetzung zur Vereinigung mit Gott darstellt. Diffus wird
Jamblichs Darstellung, wenn er samtliche Wissensbereiche seiner Zeit
von der Naturkunde iiber die Ethik bis zur Logik und Mathematik
(158), aber auch so Verschiedenes wie Musik, Medizin und Mantik
(163) zum Gegenstand der Kardinaltugend Weisheit erklirt. Bei solch
universeller Indienstnahme des Wissens seiner Zeit fiir die Tugend
wird auch die Tapferkeit als ethisches Wissen definiert: Als Wissen
um das, was man zu flichen habe und wem man standzuhalten habe
(190), ist sie eine Heil bringende Tugend wie die Weisheit und die
Besonnenheit, von Jamblich mit der ethischen Vernunft (218f.) und
mit der Besonnenheit (225) identifiziert.

Dass Jamblich die Frommigkeit als Ecktugend an den Anfang sei-
ner Reihe philosophischer Haupttugenden stellt, ist konsequent. Wenn
Philosophie darin besteht, Gott zu folgen®, ist Frommigkeit als die
Suche nach der Ubereinstimmung mit dem Géttlichen sowie als Ho-
ren auf Gott und auf diejenigen, die Gott vernommen haben (137),
eine logische erste Tugend. Wieder steht das Wissen im Vordergrund
des Tugendstrebens, diesmal das theologische Offenbarungswissen
iiber die Vergangenheit (134) und Zukunft (138) der eigenen Seele.
Mit Frommigkeit meint Jamblich aber auch ein sacrificium intellectus

4 S. Anm. 36.
“4 S. Anm. 26.
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angesichts der religiésen Tradition: Heilbringend ist es, wenn die
Frommigkeit an nichts zweifelt, was sich auf das Gottliche bezieht
(138), sondern an alle Dogmen glaubt, die die Gétter betreffen, wie es
von Pythagoras iiberliefert ist (148). Géttliche Philosophie fordert
nicht nur Weisheit, sondern auch Frémmigkeit im Sinne von vollstin-
digem Gotterglauben und Gétterkult (151). Die Spannung zwischen
Vernunftwissen und Glaube bleibt unverbunden bestehen.

Die Praxis der Freundschaft fasst die Ubung der Haupttugenden
zusammen. Deshalb hat Jamblich ihre Besprechung als krénenden
Abschluss gedacht, zumal er versichert, diese Tugend habe Pythago-
ras entdeckt und als solche benannt (70. 230). Gemeint ist die Freund-
schaft aller mit allen, der Gotter mit den Menschen durch Frommig-
keit, der Seele mit dem Leib durch Besonnenheit und der Menschen
untereinander durch Gerechtigkeit (69. 229). Freundschaft ist auch die
Wahrung der Gleichheit der Menschen (162) und das Vermeiden von
Kampf und Zorn durch Tapferkeit (101. 230f.). Sie fordert die soziale
und geistige Harmonie (240). Ohne Glauben (niotic) an das befreun-
dete Gegeniiber, sei es Mensch oder Gott, kann Freundschaft nicht
bestehen (102. 232), mit dem Glauben aber kann sie das Ziel der
Vereinigung der Menschen untereinander und mit Gott erreichen.

2.5.2. Die ins Reich Gottes fiihrenden Haupttugenden bei Athanasios

Die VA berichtet weder von einer festen Folge von Tugendiibungen,
noch stellt Athanasios Gedanken iiber Natur und Praxis der christli-
chen asketischen Tugenden in einem stringenten Gedankengang dar.
Es gibt auch keinen Kanon asketischer Haupttugenden, vergleichbar
den sechs philosophischen Haupttugenden in der VP. Stattdessen
werden Tugendkataloge aufgezihlt, deren Reihenfolge keine Steige-
rung der Tugendqualitit bedeutet. Vier dieser Listen bieten Tugenden
speziell der monastischen Askese: Tugenden des Antonios (4,1) und
der Ménche (30,2. 44,2. 55,2-4). Dazu kommen Tugenden, die Anto-
nios den romischen Kaisern rit (81,6), und Tugenden, die alle Chris-
ten in das Reich Gottes hineinfiihren sollen (17,6-7. 87,2-6).” In den
finf untersuchten Tugendlisten finden sich trotz der verschiedenen
Adressaten jeweils allgemeine christliche, soziale und speziell asketi-
sche Tugenden in ungeordneter Reihenfolge ohne erkennbares Struk-

% Im folgenden bleiben die beiden Kataloge 81,6 (den Kaisern wird die
Menschenliebe empfohlen) und 87,2-6 wegen ihrer Kiirze unberiicksichtigt.
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turprinzip. Um deren inhaltliches Spektrum im Uberblick zu erfassen,
sind im folgenden die Tugenden vollstindig, aber in systematischer,
nicht urspriinglicher Reihenfolge aufgefiihrt, beginnend mit den fun-
damentalsten, dann weiteren allgemeinen christlichen Tugenden,
fortfahrend mit sozialen Tugenden und abschlieend mit speziellen
asketischen Tugenden.

VA 4,1 VA 11,6-7 VA 30,2 VA 44,2 VA 55,24
Glaube riong N €ig | xpog Oeodv riong eig tOv
an Christus Xprotov riotg Kuprov
Frommigkeit | €ig t1ov Xpio- €ig OV Beocéfera

t0v evoéfera Xprotov

€voEfera
Liebe ayann eig
zu Christus avtév
Gebet evxi evyn evxi €Y1 ouvexdc
Liebe ayarn ayann ayamm ayann
zu Menschen
Freiheit dopynoia dopynoia dopynoia dopynoia
von Zom
Freiheit von uf xtdoBar | aprrapyvpia
Geldliebe
Freiheit von axevodotia axevodofia
citlem Ruhm
Demut TARELVOPpo-
oivvn

Einsicht dpovnoLg
Besonnenheit cwdpooivy
Gerechtigkeit Sikatoouvn
Tapferkeit avdpeia
Verstand OGUVEDLG
Formung der pubuilecdar
Seele T yuxiv
Hoffnung Anig
Menschen- dthavBpoernia
freundlichkeit
Sanftmut npadtg RpaGTIg
Anmut Xapig
Langmut paxpoBupia
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Armen- dihontayia | drhonrtayia
fiirsorge

Mildtatigkeit £henpooiivy €lenpo-

Gastfreund- droevia
schaft

Harmonie ovpdwvia

Fasten wnoteia wnoteia vnoteia

Wachen aypunvia aypunvia

Aufder Erde | yapevvia

ruhen

Beharrlichkeit | xaptepia

Ruhe novyia

Studium der drhoroyia dthoroyia | arootBifewv
HI. Schrift 10 v taig
Ypagaic
Psalmodieren YAAAELY yaAEY

Die Hiufigkeit, mit der einzelne Tugenden vorkommen, ist ein Indi-
kator fiir ihre Wichtigkeit auf dem Weg zum Heil. Die platonischen
Kardinaltugenden werden nur einmal (17,7) in der aufgefiihrten Rei-
henfolge genannt. Sie bleiben unerliutert und wirken wie ein Tribut
an die klassische Bildung der Leser der V4. An anderen Stellen wer-
den charakteristische Umdeutungen vorgenommen. Die Einsicht wird
enggefiihrt auf die Bedeutung willentliches Streben nach Tugend
(44,4). Die Besonnenheit wird zum Synonym fiir die monastische
Askese (87,5), besonders die Jungfraulichkeit (79,5). Die Gerechtig-
keit wird konzentriert auf die Mahnung des Evangeliums (Mt 7,1-5)
und des Paulus (1 Kor 4,5), den Nichsten nicht zu richten und sich
selbst nicht zu rechtfertigen (55,7), sondern vielmehr fiir ungerecht
Behandelte einzutreten (44,4. 87,2). Und die Tapferkeit wird zum
Synonym fiir den Kampf gegen die Ddmonen und schlechten Gedan-
ken (27,1. 36,3) sowie fiir das Leben der Christen insgesamt ange-
sichts des tiglich moglichen Todes (42,3. 89,4. 91,3). So erscheinen
die Kardinaltugenden durchweg verchristlicht, aber auch marginali-
siert.

Zu Haupttugenden werden andere. Unter den speziellen asketi-
schen Tugenden sind es das Fasten und das Studium der HI. Schrift,
die am héufigsten und gewichtigsten sind. Unter den allgemeinen
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christlichen Tugenden gilt die Freiheit vom Zom als Zeichen der Af-
fektlosigkeit und damit als héchste Tugend. Vor allem aber sind es
zwei neue, christliche Kardinaltugenden, die am haufigsten die Tu-
gendlisten dominieren: Frommigkeit und Liebe zu den Menschen. Mit
diesen beiden Tugenden erfiillt der Christ das Doppelgebot der Liebe
als hochstes Gebot (Mt 22,37-40). Die Frommigkeit umfasst die hiu-
fig einzeln aufgefithrten Tugenden Glaube (4,1. 30,2. 80,1), Liebe zu
Christus, Gebet, aber auch Schriftlesung, Psalmodieren etc. Sie ist die
Hingabe des ganzen Lebens an Christus im Glauben und Vertrauen
auf Erlésung durch ihn. Die Liebe umfasst die Tugenden Menschen-
freundlichkeit, Armenfiirsorge, Gastfreundschaft, etc. So wird ein
breiter Bereich der christlichen Spiritualitit und des christlichen Ethos
mit angesprochen, wenn von diesen beiden Kardinal- oder Leittugen-
den gesprochen wird.

Ein grofler Teil der ¥4 widmet sich dem Kampf des Antonios mit
den Didmonen, dem Kampf gegen die Laster, die aus dem falschen,
irregeleiteten Denken des Menschen stammen. Dass Antonios in die-
sem Kampf siegreich ist, hat er Christus zu verdanken, aber auch drei
eigenen Tugenden, welche die Dimonen rat- und machtlos machen.
Sie bilden das Geriist jeder erfolgreichen und nachhaltigen Praxis der
Gottes- und Nichstenliebe, das unabdingbare Fundament der Tugend-
tibung. Es handelt sich um eine Trias von Elementartugenden: Vorsatz
(npdBeorg), Glaube (niotig) und Bittgebet (tpooevyn). Antonios ist
das Vorbild der Praxis dieser Tugenden gegen die Versuchungen der
Dimonen (5,3). Mit Vorsatz ist die Beharrlichkeit der Gedankenrich-
tung und des Willens (20,3f.) auf die Ubung der Tugend hin gemeint
(44,4), die vor schlechten, entmutigenden Gedanken bewahrt (20,9.
23,1. 55,2.11), dem Eros zur Tugend Raum verschafft (44,1) und
groBlen Eifer um die Tugend entfacht (7,5. 16,3). Mit Glaube ist mehr
gemeint als der rechte kirchliche Glaube (68,1-3) und die allein wahre
Gottesverehrung des Christentums (80,1), ndmlich das personliche
Vertrauen auf Christus (30,3), Hoffnung und Freude dariiber, dass er
mit denen ist, die die Tugenden iiben (42,3f.). Und mit dem Bittgebet
wird die verheiBungsvollste christliche Tugend bemiiht, die bewirkt,
dass Christus nicht nur Helfer, sondern Erlser derer wird, die diese
Tugend iiben (34,1). Deswegen rit Antonios seinen Schiilern nicht
nur zum gelegentlichen, sondern zum buchstiblich immer wihrenden
Gebet (5,3. 55,2), zum ,Jmmer Christus Atmen* auf den Rhythmus
des Atems (91,3).
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Die Konzentration auf die zwei christlichen Kardinaltugenden
Frommigkeit und Liebe sowie auf die Trias der Elementartugenden
zeigt, wie tief die Tugendiibung in der ¥4 im christlichen Glauben
verankert ist.

3. Ergebnisse:
Erlosung durch die Praxis der Tugenden?

Ohne Zweifel zielt in der VP wie in der VA die Praxis der Tugenden
auf die Erlosung des Menschen aus seiner Todverfallenheit. In beiden
Schriften ist die Tugendiibung konzentriert auf die Besonnenheit in
ihren asketischen Formen Fasten, Schweigen, Alleinsein, ungestérte
Kontemplation geistiger Inhalte. In der Praxis der Askese umrahmen
(in der VP) bzw. ersetzen (in der VA4) zwei neue Kardinaltugenden die
platonischen Kardinaltugenden: die Frommigkeit gegeniiber Gott
einerseits, die Freundschaft (¢1Aia, VP) bzw. Liebe (dyann, VA) ge-
geniiber den Menschen andererseits. Die dieser Praxis zugrunde lie-
genden Elementartugenden sind jedoch unterschiedlich akzentuiert: In
der VP regiert die Tugendiibung das Wissen, in der ¥4 der willentli-
che Vorsatz; in der VP geben Studium und Lernen der gottlichen
Dinge die Kraft zur Tugendanstrengung, in der ¥4 Glaube und Ver-
trauen auf Gott; die Praxis des Gebets bildet in der VP den Rahmen
der Tugendiibung, in der ¥4 deren Zentrum.

Deutliche Unterschiede liegen im neuplatonischen bzw. christli-
chen Menschenbild begriindet. Nicht nur Pythagoras ist 8giog avip
und vollkommen tugendhaft, sondern potentiell alle Menschen; sie
kénnen zur Vereinigung mit Gott vordringen. Antonios dagegen
bleibt auch als 100 @0 dvOpwnog ein erlosungsbediirftiger Mensch,
und Menschen, die ihm in der Tugendiibung nacheifern, werden gera-
de bei vollkommener Tugend in Demut ihren Abstand zu Gott beto-
nen. In der VP geht es letztlich um Selbsterlésung des Menschen
durch Philosophie einschlieflich der Tugendpraxis und des Gebets,
begriindet im Glauben an das zu Gott fiihrende Potential der eigenen
Seele. In der VA geht es um Erlésung des Menschen durch Gott in
Christus, erstrebt im Bittgebet und in der Tugendpraxis, begriindet im
Glauben an seine endgiiltige Rettung durch Christus vor Dimonen
und schlechten Gedanken (53,2f.) und vor dem Endgericht (81,5). Der
neuplatonische Tugendasket betet um die Anleitung und den Beistand
der Gotter zur Tugendpraxis, den diese nicht versagen kénnen. Er
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kann sich seines Ziels sicher sein. Der christliche Tugendasket bittet
um seine Erlosung, die ihm umsonst als Gnade geschenkt wird, wih-
rend seiner Tugendpraxis. Er muss auf die Rettung durch Gott ver-
trauen. Fiir den Neuplatoniker, der das pythagoreische Leben anstrebt,
ist die stufenweise Erlangung der Tugend schon das Ziel. Fiir den
Christen, der Antonios zum Vorbild seiner Askese nimmt, ist der Weg
der Tugend das Ziel (VA4 20,1). Daher sind — Athanasios vermerkt dies
als mapadofog Aoyioudg selbst fiir Christen - weder die Dauer noch
die Distanz der Weltentfernung bei der Tugendiibung ausschlagge-
bend, sondern allein Sehnsucht und Entschlossenheit der Ubenden auf
dem Weg (7,11). Und diese Entschlossenheit bleibt stark, wenn man
sich tiglich so bemiiht, als ob man mit der Askese beginne (7,11.
91,2).

4 Mit J. DILLON, ,,A Kind of Warmth“. Some Reflections on the Concept
of ,,Grace* in the Neoplatonic Tradition, in: DERS., The Great Tradition. Fur-
ther Studies in the Development of Platonism and Early Christianity, Alder-
shot 1997, XIV 324-332, hier 331f. zu Jamblichs Gebetskonzept.
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276.279
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4,78:

27283

Damascius
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p-319,14 Z.

In Phaed.
1138-144 W..

Diodor
Hist. V 11:
XII 22,1:

Diogenes Laertios
I 21f.:
VIII 2:
VIII 5:
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Empedokles
VS 31B 129:

Epiktet
Diss. 12:
I120,15:

Eunapios
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457:
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VI 19,2:
Praep. Ev.
XI18,26-19,4:

Heraklit
VS22 B 40:
B 81:
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21677
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Hermippos
FgrHist 1026 F 69:24878.

Herodot VIII 104 14°

Homer
Il XVII 511F.: 2143
0d. 1V 221: 21595
XI 582ff.: 218153
XIV 145f.: 218160
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257,3ff.: 218148

Inscriptions grecques et latines de
la Syrie
V,2212-2217: 127

Jamblich
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p. 375,24-5: 1512
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1 p. 110,6 Pist.
= 136,21 des PL.: 27077
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2p.6,2: 222.2238

2p. 6,2f: 309
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IL: 298
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II-VI: 285.292. 295

11 3: 21676

3-4: 306

5: 306

5p.7,12-15: 22512

5p. 7,14f.: 306

11 5-6: 288

11 8: 288

8p.7,27-8,2: 22410306
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10: 306
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208 58-133:2394
22716 XII 59: 26138, 314
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69: 217133,
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XV170: 276. 287. 317

70 p. 40,4f: 313 -

70 p. 40,5-9:  250%4.313

70 p. 40,6: 22820
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XIX 90 p. 52,20f.: 245%6,304
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93 p. 54,28: 22820
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102 p. 59,13: 22820, 24566
102 p. 59,15: 22820, 24566
102 p. 59,17: 24566
XXIII: 300!2
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32p.253-5L.: 2313124772 Stobaios
32p. 27,3-28,5: 247™ Ecll. o
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Ip.1,8-16: 24979 In Alc. 329-17: 22512
Ip.1523-25: 2497 In Hermog. 122,4-5: 278
Il p. 168,8f: 24979 In Metaph. 140,15: 278
Il p. 290,30f.: 2238 149,30: 278
Theol. Plat. In Prm. 618 4-13: 22512
I1p.5-7S-W.:2508
11p.7,3-8: 2238 Timon
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Epist. 11,8: 27712 VS21BT: 27080
41,1 26764
82,6: 27283
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2. Namen und Sachen

Actium 12

Adam 283%

aydmn (im christl. Sinn) 320

Agatharchides 26973

Agrigent 218163

Agypten 252. 258. 298

Aidesios 16. 19. 253

dipeaig (Begriff) 278

Akademie, platon: (iltere A.)
248£.*80 (Timaios-Exegese)
24877, (Pythagoreisierung des
Platonismus) 249f. [s. auch

Platonismus, Mittelplatonis-
mus]

axovw mit Gen. im spiteren
Griech. 1512

Akusmatiker 2144, 21556, 29258,
(Akusmatikoi vs. Mathema-
tikoi) 299

Akustik 2156768

Albinos 18

Alexandervita 2767

Amelios 17. 297

Amphikleia 11f.

avayoyth 22820

Anamnesis [s. Seelenwanderungs-
lehre, Tugend]

Anatolios (Bischof von Laodi-
keia) 14

Anatolios (Schiiler des Porphyr.)
14. 20

Anaximander 213°
Anonymus Arcerii 213!!
Anonymus Iamblichi 20

Antonios 303-322 passim:
(Knecht Gottes) 307, (heilige
Epitheta) 307*!7, (Asket)
307'7.308. 309, (einziger Eh-
rentitel ,,Mensch Gottes*)
308. 321, (A. als Mensch und
6€iog aviip) 308*20, (Ableh-
nung von Bildung) 308f.
310f. 312, (Theologie)
308f*21, (Polemik gegen die
heidnische Philosophie)
309ff., (als wahrer Philosoph)
311, (Kampf gegen die Da-
monen) 319f.

Antoniosbriefe 309!

Apameia (in Syrien) 16f. 303

Apollonios von Tyana (Quelle
des J.s) 2131, 218156, 25714,
260%4. 299

anéotaocig; adictapat (tod
oduatog) 22821, 23131, 24772

apxi 217129

Ariston (Sohn Jamblichs) 11f,

Aristoteles 213!. 249. 25829,

(Uber die Teile der Lebewe-
sen) 273%7

Aristoxenos 213!, 217148 259,
(Pythagorikai Apophaseis)
296. 299

Askese 261f. 305'3. 306f.%!7.
311730, 312. 319. 321

aoopata 23232

arapatia (im christl. Sinn) 314

Athanasios 303. 305, (Vita Anto-
nii) 256'2, (kannte wahrsch.
Porph.s Vita Plotini) 305+13
[s. auch Vita Antonii)
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Augustinus 272, (De quant. an.)
27388

Babylon 252.258.298
Bekenntnis (christl.) 280%20,

Besonnenheit 267, (Def.) 312.
316, (Inhalte) 316, (als T.
schlechthin) 312. 316, (hochs-
te Tugend) 315

Bibel 310. 319

Bildung, christl. (= Bibellektiire)
310. 31228, 319

Bildungslosigkeit (als christ.
Ideal) 309.31128f,

Biographie, antike 25933,
275%2+4 28124, 2963, (stellt
nachzuahmende Vorbilder
dar) 277. 291, (peripat. Kate-
gorien) 277'1, 296*3, (rom.
vs. jiid. B.) 277", (singulati-
ve Erzihlweise) 29136

Bios/Biog (Begriff.) 2952
Boethius 27179
Brontinos 218167
Burckhardt, J. 252%0
Catania 21678

Chalcis ad Belum (mod. Qinnesir)
11

Chalcis im Libanon (mod. Anjar)
13

Christentum (Reaktion der Philo-
sophen darauf) 298°

Christus 3064 [s. auch Jesus).
Chrysanthios 16

Cicero (Hortensius) 255.
271779f,

Clemens von Alexandria 311*2°

Daimon (als fiyepdv der Seele)
223*8, (bei Plotin) 231+29,
(Daimones als Helfer) 26763

Démonen (als Tugendfeinde) 308.
321, (Ant.s Kampf gegen sie)
319f.

Damaskios (Vita Isidori) 12¥6, 21
Daphne (bei Antiochia) 1715

Ol (als Ausdruck gottlichen
Willens) 28337

Demokratie (und die Pythagoreer)
218! 62

Demut (im frilhen Ménchtum)
308

Dexippos (Kommentar zu Aristo-
teles’ Kategorien) 19f.

Dialektik (bei Plat. u. Jambl.)
235, (als Gabe der Gotter)
251*%7

Dikaiarch 213'. 2593!, (Bios
Hellados) 2952. 296. 299

Sixatog 2823!

Diogenes Laertios 295
Dionysius Areopagita 21
Domitian 12

Dyskolios 20

Einung/Henosis/€é vaotg
232*32233*35

Eins, €v 260. 265, (als letzte
Wirklichkeit im Neuplat.) 310

El125

Elias (Prophet) 308
Empedokles 23334
énavopBuoig 224f. 22512, 22820
Epiktet 272+82
Erasistratos 27
Eratosthenes 213

386
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Erlosung 225. 279f. 294, (,,Schau
des Schonsten®) 225131,
(christl.) 252%9f. 321f., (Pla-
tonismus als Erlésungslehre)
25391, (drei Wege bei Py-
thag.) 310, (Tugendiibung
zielt auf die E.) 321, (Selbst-
erlésung in VP) 312 [s. auch
Soteriologie]

Erzihltechnik (sylleptische vs.
singulative) 291*56

Erziehung [s. Paideia)

Eudaimonie (Begriff) 285f+42

Eudemos von Rhodos 2582

Euphorbos 26142, 29050

Euphrasios 19

Eusebeia [s. Frommigkeit]

Eustathius 19f.

Evangelium (als Genre) 296

e€aipvng 222

Fischfang (wundersamer F. in
Pythag.-Legende und Evange-
lien) 2976

Freundschaft 232f. 240%4. 262.
264. 317, (bei Jamblich)
23334 (bei Plotin) 265

Freundschaftslehre 287f.
2884429258

Frommigkeit 264. 268. 31542,
316. 320

Gaius (Jur.) 2717

Galen (De usu partium corporis
humani) 27387

Galerius (Kaiser) 17
Gebet 310. 321

Geometrische Figuren (Pentagon-
Dodekaeder) 218153

Gerechtigkeit 315, (Def.) 316

Gliickseligkeit 226*'4
Gnostizismus 297
V@t ceautdv 267. 26976

Gotter (bei Jambl.) 266f., (Got-
teserkenntnis als Selbster-
kenntnis) 268, (und die Philo-
sophie) 309

Giitergemeinschaft 21313, 312+33

Harmonie 3002

Hera 214!

Herakleides Pontikos 213!. 2593!.
296*5

Heraklit 26348

Hierarchie (als ontol. Prinzip)
260ff. 270

Hierios 19

Hippasos 21558
Hippobotos 217134
Hostilianus Hesychius 17
Iamblich: s. Jamblich

Iamblichos (Name von Vorfahren
Jamblichs) 12

Individualitit 271f.

Jamblich, Einzelwerke: Uber
Statuen (verloren) 15, Komm.
zu Aristoteles’ Kategorien 15.
18, Timaios-Kommentar 15,
18. 248, De mysteriis 15.
2554 5-6.7 Kommentar zu
den Chalddischen Orakeln
18. 236*38, philosoph. Briefe
20, De anima 20, Uber die
Gotter 20, Kompendium der
pythagoreischen Lehre 20,
Exzerpte bei Michael Psellos
29%10, Theologie der Arithme-
tik 20, Protreptikos 20. 234,
2556, 25823, 26976, 270,
Pythagorica 20, Anonymus
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lamblichi 20, De communi
mathematica scientia 20.
23537, De vita Pythagorica
20, Komm. zur Einf. in die
Arithmetik des Nikomachos
von Gerasa 20, Nachleben
bzw. Untergang von
Jamblichs Schriften 21 [s.
auch Vita Pythagorica)

Jamblich, Herkunft und Familie
124713

Jamblich, Leben 11*4.12, Ge-
burtsort 11, Name 12*5, Leh-
rer 14, und Porphyrios 15.
16*14, und Plotin 16, Tod 19,
Briefe Ps.—Julians als biogr.
Zeugnisse) 19*17

Jamblich, Schule/philos. Unter-
richt 16. 17-19. 236%38, in
proasteia 17 von Apameia, in
Daphne bei Antiochia? 1713,
Studium des Aristoteles 18,
der platonischen Dialoge 18,
magische Praktiken? 18f.,
Unterrichtsprogramm 234.
252, Reorganisation des
Schulunterrichts 252,
Jamblich als dritter fyyepwv
nach Pythag. u. Plat. 236*40

Jamblich, Philosophie: Hierarchie
der Seinsebenen 13, Seelen-
lehre 223. 224°. 230,
Jamblichs Philosophie als
wahre Philosophie des Pytha-
goras 234. 248, Gleichsetzung
Platonismus — Pythagoreis-
mus) 250*84- 85 Menschen-
bild 243+60, Platon-
Interpretation 249, und
Porphyrios 252*%, Bedeu-
tung fiir den spiteren Plato-

nismus 252. 268, Nachwir-
kung 255*1

Jesus 283f. 294; als Kyri-
os/Erléser 225'2. 278. 2791,
als Prophet 281+24-25-26F a5
gekreuzigter dixatog) 281*2%-
30.31fF, in Lk 280*!9, als Ex-
empel fiir die Leser 284. 294;
Pythag. als heidn. Gegenge-
wicht zu Jesus 301 [s. auch
Christus]

Johannes von Stoboi 21

Johannes-Evangelium: kommen-
tiert von Amelios 297*7, Ahn-
lichkeiten mit VP 297f. 301

Julian (Kaiser) 138, 18. 261*43,
unechte Briefe 19717f., Be-
kehrung 253*92, und Jamblich
271

Julius Julianus, Verfasser der Ps.—
Julian-Briefe? 19!7

Kappadokische Viter 31130
xatdpruoig 22820

xd0aporg 228

Konstantin der GroBe 253. 27385
Kontemplation 272. 314+4!
Korperlichkeit 273+87:88

Laster 306, (Bildung als L.) 309.
320 .

Lebenstitigkeiten (Erimdevpa-
1a) bei der Reinigung der
Seele 229*23

Lehrer (im Neuplat.) 2238

Liebe (ayarn) 320

Logos 216!, 261

Lukasevangelium 278-284. 293f;
und die ant. Biogr. 276%3,
Plausibilitat der Erzihlung
280. 284, Prolog 2802, epi-
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sod.. Erzdhltechnik 281, nar-
rat. Techniken 281+23

Lysis (Pythagreer) 218157
Lysisbrief 2624
Marc Aurel 272

Marinos 265*38, Proklos oder
Uber die Gliickseligkeit
244%64

Marsilio Ficino 15. 21

Materie 223f. 228+19. 231f. 233.
246

nadeiv 21559
nabfpata 22923 24, 235437

Mathematik 21745, (bei
Jamblich) 227*17. 234

Maximos von Ephesos 18f. 253

Men (kleinasiat. Gott) 21554

Menschenopfer 21423

Metaphysik/Ontologie 235

Michael Psellos 21

Milon 218!%6

Mimesis (in der ant. Biogr.) 277f.
293+6!1

Mittelplatonismus 18. 250*82 [s,
auch Platonismus]

mlk 125

Mnesarchos (Vater des Pythag.)
2135, 265

Monchtum, christl. 303

Monimos (arabisch Mun ‘eim,
Jamblichs Vorfahre) 13.

Monimos (Gott) 138

Musik 21570, 216190, 218149- 151,
229*24, Funktion 262, in der
Paideia 245%67- 68 therapeu-
tisch 24568, 30012,

Mysterien 252. 306f., Mysterien-
sprache 13

Neanthes, Mythika 217'34

Nemesios von Emesa, Uber die
Natur des Menschen 27388

Neuplatonismus 232. 248

Neupythagoreismus 250+82

Nikomachos von Gerasa 17. 250,

Werke 20, Quelle Jamblichs
213121748 299

Numenios 17. 250%82,

Nus, voig 260. 261*5!, oberster
Seelenteil 231f. 235*37, und
die Affekte 231f. 234., Reini-
gung 246

odmyeiv 22820

Olympia 21424, 21685

Olympiade(n) 2137

Olympiodoros 21

Olympos 21692

Sppa Tig wuxiig 230125, 231429

oppatonord 23533

Orpheus 261

Paestum 218166

Paideia (raideia): Ziel der phi-
los. P. 226f.*16, 245, pythag.
P. 228%20, Rolle in der VP
Jamblichs 244 (exoterische
P.). 244 (philosophische P.).
245+66 (Mittel u. Techniken).
307. 309. 315, Etappen bei
Jambl. 227-232. 300*'2, P,
bei Platon 223. 251. 226*15.
247*75, Rolle der Tugenden
231%30.243*58 Rolle der Mu-
sik 24567, P. bei Plotin 247,
bei Julian) 25392

naidevorg 22716
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Panaitios 269. 272

Paulus (Apostel) 283. 31237

neprayoyn 230%27.247

Peripatos (Biographie im P.)
296*4 [s. auch Biographie,
antike]

Person/npocanov 273, (Begriff)
27179.272%82

Phalai 217'3%

Pherekydes 213%. 257

Philia s. Freundschaft

Philolaos 248

Philon 259

Philosophenherrscher 227

Philosophie: Erfindung des Beg-
riffs durch Pythag.? 22613,
299, Definitionen 311*3!

Philosophie, pythag.: 299f. 309,
lange verkannt 221, gottgege-
ben 221. 225%12, bei Jamblich
225f£.*13-14 248, 310, Einung
mit Gott 232f., Lebensziel
234, antike Spezialquellen
237*42, bei Platon 24980, Pla-
tonisierung 249f., (als
catiplov évavopa 276.
285*41, 310%22, Heilmittel
285f. 310%23, soteriologisch
290. 292, ,,Schau des Schéns-
ten“ 31024, politische Kom-
ponenten 300

Philostrat (4polloniusvita) 276”.
301

Phonizier 257. 298

Photios 14

Pierien 21692

Platon 259. 261+43. 265%57.
26661, 267+67.268. 271,
Phaidros-Mythos 223f*9,

289*46 Anspielungen auf Py-
thag.? 251, Timaios
248f.*7879 Auffassung von
Philosophie 230%2627,
Seelenlehre in der Spatantike
289*48 P. bei Jamblich 249
(als Pythagoreer). 25024, Pla-
tons Dialoge in Jamblichs
Schule 236*38- 39

Platonismus 13. 21, u. christliche
Texte 297 [s. auch Akademie
u. Mittelplatonismus]

Plotin 11. 12. 14. 231%29, 23233,
26763f. 271, mepi GpeTidv
(Enn. 12) 260, Uber den Nie-
dergang der Seelen in die
Kérper (Enn. 1V 8) 28948,

Plutarch 26975
Polybios 27179

Porphyrios 14f. 16. 228. 250*%3,
266%0. 268. 271. 295, iiber
Plotin 23233, als Quelle
Jamblichs 23742, vertraut mit
den Evangelien 297f.*8; Ein-
zelwerke: Vita Plotini 12.
231. 253%! (antichristl. An-
spielungen), "Ounpika
{nmuarta 14, De anima 15,
Uber Statuen 15, Gegen die
Christen 15. 253%1. 298, Uber
den Spruch »Erkenne dich
selbst« 15, Brief an Anebo
15f., Uber die Philosophie
aus Orakeln 16, Timaios-
Kommentar 17, Komm. zu
Aristoteles’ Kategorien 18,
Leben des Pythag. 259. 26142

Poseidonios 26973.27386
Priskianos von Lydien 20f.

Proklos 13, Timaios-Kommentar
18. 21. 2407
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Psellos 21

Pythagoras: frithere Existenzen
261%41-42 268 Leben (Ex-
emplarisches) 292f., Identitit
(?) 298f., als fyyepav 222f.,
als Daimon zw. Gottern u.
Menschen 224. 233f. 267.
286. 306, als Gesandter Apol-
lons 224*10, 242, 268. 288f.
29059, 298. 306*'4, als (von
den Gottern gesandter Ver-
mittler der géttlichen Philo-
sophie 224f. 26347.267 285f.
287f. 289. 29052, 294, als
Fithrer zur gottl. Wahrheit
286f. 290. 293-4, als Beiog
avnip; 0. dvBpanog 28843,
321, als prAopabng 258, als
Muster des Biog Bewpntixog
258. 262, als Quelle des gan-
zen griech. Wissens 287. 293,
als Begriinder von Philos. u.
Freundschaftslehre 287f., als
Asket 306, als elitidrer
Mensch 307, als philos.
,Freund der Weisheit* 309,
als Wohltiter der Menschheit
252. 263%7. 306, Gottahnlich-
keit 306f.,, Schulunterricht
226. 22820, 23945 als einma-
liges Ereignis der Philoso-
phiegeschichte = Heilge-
schichte 242. 293, exoterische
Lehre 292, esoterische Lehre
261*38, 292, Erziehungsprin-
zipien 300*12, Reden (VP 37-
57) 299. 315, bei Platon
24980 251 (Rep. X)*?7, bei
Plotin 250, bei Jamblich 248
(Projektion des eigenen
Neuplat.). 252. 306, bei
Proklos 25085, und die griech.
Mathematik 25188, Wissen-

schaften 306, staatsbiirgerli-
che Erziehung 288, Gottes-

verehrung u. Religion 306f.

316f., als gr.-heidn. Gegen-

gewicht zu Jesus 301

Pythagoras, ,,Biographisches*:
Geburt und Kindheit 30.
213!, Vater 2133, Orientreise
2138, und Pherekydes, Ana-
ximander, Thales 213%, Ver-
folgung 21836 Tod 233. 300,
antike Biographien 30f.
237*41, 257*13.14 25824,
30820, Unmdglichkeit einer
Biographie 305

Pythagoras-Legende: Wunder u.
Reden 296, Antichristliches
29811

Pythagoreioi vs. Pythagoristai
299 [s. auch Akusmatiker]

Pythagoreismus 25, 29. 213!,
als gelebte Philosophie
270*78; Zerstreuung 300,
Namensliste bedeutender Py-
thagoreer 301 [s. auch Philo-
sophie, pythag.)

Quadrivium 29. 227 247*75, bei
Jambl. u. Plat. (Rep. VII)
234f. 251, Vorbereitung fiir d.
Aufstieg der Seele 234f.
245166

Reinheit 29052

Religion (heidn.) 270, in
Jamblichs System 271

Renaissance 273
saddik 28231

Sallustios, Uber die Gotter und
die Welt 20

Sampsigeramos 12
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Scala virtutum bei Jambl. 313f.
[s. auch Tugend]

Schapur (persisch. Konig) 14

Schiller, Fr. 218148

Seele: Tugend 316, Reinigung
228f., Trennung vom Korper
228*21 Abstieg der Seele
2249, 22511, Fesselung in den
Leib 229, Umwendung zum
Intelligiblen 230. 247*73,
Aufstieg der Seele 222*6.
222£*7.227'8. 229*24 Rolle
dieses Aufstiegs im Aufbau
der VP 234.235%. 243, inne-
res Auge 23025, 234, 235%37,
245, zwei Sorten Seelen
289%49.290, Seelenlehre (Pla-
ton) 217109

Seelenwanderung/Kreislauf der
Seelen 229. 290. 292 313 [s.
auch Wiedergeburt]

Selbsterkenntnis als Erkenntnis
der unsterblichen Seele 261.
268*71, 269%75

Seneca 272

Septimius Severus 11
Simplikios 15. 20

Sirenen 215!

Sokrates 312

Sopatros 17. 19f.
Sophrosyne s. Besonnenheit

Soteriologie: in VP und Lk 276
294, in der pythag. Philos. bei
Jamblich 290 [s. auch Erls-
sung]

compia 22511 12

Sphirenlehre 29238

Stoa/ Stoiker 250. 269*74. 27282
Straton 2593!

Sueton 277!!
Symbola 300'2.307, pythag.
Symbolenlehre 29258
Syrian 13. 21. 2238
Tapferkeit: in der pythag. Paideia
231*31, als kathart. Tugend
246f., (als eth. Wissen 316
Tempelprostituierte 21430
Tertullian 27177
Tetraktys 2155!. 216100
Thales 213°. 257
Theaitetos 2137
Ociov Supa 231729
Oeiog Gvrip 30820
Theodoros (von Asine?) 19
Ocoxpaoia 23334
Theologie (bei Pythag.) 307. 316
Theurgie: Def. 19%16, bei Jambl.
13, bei Porphyrios 15. 16
Thomas von Aquin 27179
Timaios (Sprecher bei Platon)
2 48+77
Timaios von Tauromenion
213 1.8

Tugend, neuplat. Tugendsche-
ma/scala virtutum: 243*58. 63,
244. 246. 260. 262. 265%8,
268. 293. 300. 304+56, 314*4!

Tugend, Typologie/Systematik in
der VP: als Wiederherstellung
eines urspriinglichen Zustan-
des 314, Kardinaltugenden
26556 268. 315f., pythag.
Tugenden 24670, gpetai
roAtikai 244, 260. 292. 303.
313*40_315, gpetai
xaBaprikai 244. 246f.+72,
261.290%0. 292. 303f. 313%40,
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theoretische Tugenden
2441767 2461774 247474,
262. 292. 313*40 paradigma-
tische Tugenden 244. 263f.
292, theurgische/hieratische
Tugenden 244. 265. 313+49,
Philosophie und T. 309f.
310*26,311*31, T. als Ziichti-
gung der Habgier des Kérpers
311*32f, Rolle des Wissens
312. 316, der Wissenschaften
31234, des Wissens um die
Herkunft der Seele 313, des
Beistandes der Gotter 322, die
sechs philosophischen Haupt-
tugenden 263. 315, Rolle der
Freundschaft 317, Ziel der
Tugendpraxis 244. 314

Fabio Berdozzo

Glauben 321, Weg der Tu-
gend als Ziel 322

Tugend, Sonstiges: sokratische

Auffassung der T. 312f*38 T,
in Platos Menon 3113!, bei
Paulus 31237

Tonog tiig nondevoenc: 23128
Vita Antonii: Werbeschrift iiber

die Tugend 303f., Ausgaben
303!, als erste Mdnchsbiogra-
phie 304, Prooemium 304*7;
Quellen 304%, Abfassungsda-
tum 30512, Parallelen zu
Porphyrios’ PPlot. 305*13,
Uberzeugung von Heiden als
Ziel 306, Rolle der platon.
Kardinaltugenden 319, neue

Tugend in der Vita Antonii: roter Haupttugenden 319
Faden 304, vollkommene T. Varro 267
ist menschenmdglich 309, T. Vegetarismus in der Antike 2137
heiBt leben, als ob man tig- Velia 218164

lich stiirbe) 312*37, 319, Wis-
Vita Pythagorica/VP: 27, For-

senserwerb untugendhaft 312,
T. u. kérperliche Arbeit 312,
T. entsteht aus uns heraus
313*39, T. als Gna-
de/Geschenk Christi 313+39,
Def. der T. 31339, T. und
Kontemplation 314*4!, Ziel
der T.: die Unterwerfung des
Korpers der Seele 314f.,
himmlischer Lohn/Erlsung
315. 321, christl. T. und ihr
,,Abstand" zu Gott) 325. 321,
Tugenden der Monche 317f.,
der Christen 317f., des rémi-
schen Kaisers 317f., Tugend-
kataloge 317ff., Rolle der pla-
ton. Kardinaltugenden 319,
Frémmigkeit u. Menschenlie-
be als neue Haupttugenden
319f., Rolle von Vorsatz und

schungsgeschichte 25f,*4- 3-6,
Ubersetzungen 265 7, Ausga-
ben 256*8- 9, Teil einer sys-
tem. Einfithrung in die py-
thag. Philosophie 27. 30, lit.
Form 290ff., Titel 27*8.
31*15, 258f. 291. 295, Vor-
wort/Prooemium/Prolog
221*4,222. 256. 265. 286.
28845. 298, Timaios-Zitat im
Prooem. 222*3, 224. 249, En-
de 23335, Datierung 278,
305, propéd. Schulcharakter
278, didaktische Wiederho-
lungen 30. 257. 270. 263.
270, interne Gliederung 28f.,
Einheitlichkeit 246*7!, Kapi-
teleinteilung 29810, Kepha-
laia 259, detaillierte Inhalts-
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iibersicht 238-242, Gesamtzu-
sammenhang des Werkes
28f., als ein nach Platon ent-
wickeltes Programm der phi-
losoph. Paideia) 234f., und
andere biographie-artige Dar-
stellungen 2767, Verbindung
mit dem Protr. 25931, 270,
behandelt kaum Mathematik
29f., Vergleich mit VPlot des
Porphyrios 30f., als Nachrich-
tensammlung iiber Pyth. 256-
9, Verhiltnis zur Biographie
259.270.275%6.2767. 291.
293. 295. 303. 305, VP und
Lk 275%2, historiogr. Tendenz
29155, versch. Sinnebenen
242, Zitat im Protr. 259*27,
Anachronismen 299, mogl.
Modelle 296, Menschenbild
267f.

Vita Pythagorica, Quellen und -
verarbeitung: 21315, 22922,
23232, 23742, 236*41-42, 299

Vita Pythagorica, Aufbau: 23844,
244fF. 257. 263. 292+60f.
298ft., Aufstieg der Seele als
inneres Prinzip 234. 235%,
243. 303f., Tugendlehre als
Aufbauprinzip 260ff. 292f.,
erster Hauptteil 257. 292,
zweiter Hauptteil 260f. 292,
dritter Hauptteil 2611f. 292,
system. Teil [134-240] 315,
Kap. 34 300, Kap. 34-36
26350, Anhang 23335

Vita Pythagorica, Zweck: Dar-
stellung der Lebensform des
Pythag. 31*!3, Uberblick iiber
pythag. Philos. u. Lebenswei-
se) 299f., Einfiihrung in
Jamblichs eigene Philosophie
= wahre Philosophie des Py-

thag. 222, Beschreibung des
Aufstiegs der Seele 244.

Vita Pythagorica und Evangelien:
programmatischer Gegenent-
wurf 25391, Erwiderung auf
Joh 301, Ahnlichkeiten mit
Joh 298fT., keine lit. Abhin-
gigkeit vom NT 275!,

Vita Pythagorica, Gestalt des
Pythagoras: Exemplarisches
257.259*30 Beginn (Ver-
gleich mit Porphyrios) 265f.,
friithes Leben 298, Beginn der
offentl. Tatigkeit 298, wun-
dersamer Fischfang 297*6,
Reden 260 (Vergleich mit
Porphyrios). 297. 299, For-
men der Unterweisung 262,
polit. Wirken 263

Vita Pythagorica, Erzéhltechnik:
personenzentriert u. episo-
disch 2753, sylleptisch bzw.
iterativ 291£.+36- 57

Vita Pythagorica, Tugend- und
Erlosungslehre: Tugendsche-
ma 293, protrept. Aufforde-
rung zur Tugend 303, soterio-
log. Modell ohne pers6nli-
chen Erléser 294, Wortfeld
catip; oglerv 276. 285

Wabhrheit 230f., gottliche 270

‘Wahmehmung, sinnliche (bei der
Reinigung der Seele) 229%23

Weisheit: als ¢usiodoyia 0po1
264, als Voraussetzung fur

die Vereinigung mit Gott 316,
und die Wissenschaften) 316

Wiedergeburt 286, Erlosung
davon 290. 292 [s. auch See-
lenwanderungslehre]

Wilhelm von Moerbeke 21
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Wissenschaft 312. 316 Xenokrates 25931
Wissenschaften (paéipata) Xenophon, Agesilaos 2630
23537, Rolle beim Aufstieg yamliku 125

+23 reini
der Seele 229", reinigen den Zahlen 21571, 216798182,

Nus 231f. 246 2]6I00 105’ 2l7“0, irrat. Zah-
Wortspiele 214! len 218154

Wundertiter, im Frithchristentum Zeus 2142, 306
u. in der paganen Spitantike
30820




