Marko tiber allen. Anmerkungen zum siidslawischen
Universalhelden und seinen Funktionalisierungen

BARBARA BEYER (Leipzig)

[...] Man gedenkt des Konigssohnes Marko
So wie eines guten Tags im Jahre.

(Volkslied)'

[...] Dagegen finden wir einen absoluten monstrosen Helden, kurz gebunden,
wie irgend einer, der uns, so sehr wir ihn auch anstaunen, keineswegs anmuten mag.
(Johann Wolfgang von Goethe)?

I. Marko, der Held

Der Konigssohn Marko — Marko Kraljevi¢ (Kraleviti) oder Krali (Krale) Mar-
ko, wie er je nach sprachlichen Gegebenheiten in der siidslawischen Uberliefe-
rung bevorzugt heiBlt’ — steht fiir iiberaus virulente, in mehrfacher Hinsicht
auch mythisch potente Projektionen des Heldischen, von ,junastvo® /
,Junacestvo“. Dieses kann in Anlehnung an Maximilian Brauns klassische Be-
stimmung der ,heldischen Weltanschauung* im serbokroatischen Heldenlied
begriffen werden als kiinstlerisch und ideologisch gesteigerte Verbindung aus
Kraft, Kimpfertum, Selbstbehauptung und stolzem Ehrgeftihl, gepaart mit
Ritterlichkeit.* Im konkreten Falle rangieren dabei die auBerordentliche,
michtige Physis mit ihren Begleitmerkmalen (so im Essen und Trinken) und
das draufgingerisch Kimpferische an erster Stelle: Marko ist, wo immer er
begegnet, der ,,gewaltige Held®, der abenteuernde ,,Recke*, in der Sprache
der Epik der ,junak nad junaci(ma)“ / ,junak nad vsicki“ [Held iiber allen
Helden], der sich Gber athletischen wie kriegerischen Zweikampf, Hindel und
Mutproben realisiert, in der Not allerdings auch zu List und T4uschung Zu-

1 Kénigssohn Marko und der Adler, in: Schlotzer 1996, S. 135-137, hier S. 137.
Volkslieder der Serben, in: Goethe 1984, S. 290-294, hier S. 292.

3 Erstere Bezeichnung ist vor allem im serbisch-kroatischen Sprachraum, letztere im
bulgarischen und makedonischen Gebiet beheimatet. Slowenisch — Marko Kraljevic.
Geldufige Figurennamen sind auch z.B. ,Levent Marko* [Marko der Stattliche] oder
,,Marko Prilepcanin® [Marko von Prilep].

4 Vgl. Braun 1961, S. 10-12 sowie das Kap. Die gesteigerte Wirklichkeit, S. 28-47.

5 Vgl ebd., S. 34-35.
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flucht nimmt. Dabei geht es sowohl um das Durchsetzungsvermogen gegen-
tiber Widersachern und Konkurrenten an sich als auch um Verteidigungs- und
Rettungstaten (aus eigenem Willen, auf fremden Wunsch oder Befehl), nicht
zuletzt um Vergeltung fiir Unrecht oder Ehrverletzung. Marko erscheint im
Verbunde mit mythischen Kriften wie der ,,vila“, d.h. der Waldfee, treuester
Gefihrte ist ihm das kluge sprechende Ross . Sarace / ,,éarkolija“, dem Re-
cken selbst eignet Ubernatiirliches an (er ist zeitlos jung, d.h. im besten Man-
nesalter, wird mehr als dreihundert Jahre alt, ist gar unsterblich...). Stets ist er
ausgeriistet mit Streitkeule, Sibel und Weinschlauch. Der Held iiber allen
Helden erscheint jedoch zugleich als eine Versammlung sehr ambivalenter
Qualititen. Er ist gerecht und barmherzig, aber auch aufbrausend und unbe-
herrscht bis zur Grausamkeit, furchtlos, aber auch kompromisslerisch und sogar
feige, er ist hilfsbereit und treu, aber auch eigenniitzig und rachsiichtig, ist
geachtet und gefuirchtet, bietet aber auch Anlass fuir Spott und Streiche. Er ist
Uberheld und Universalheld® in einem, mythisch und menschlich, mirchen-
haft und geschichtlich.

Die Wirkkraft des Faszinosums, der vielfiltig funktionierenden (und
instrumentalisierbaren) siidslawischen folklorischen Uberlieferung oftmals und
prinzipiell bezeugt (,,[b]is aut den heutigen Tag werden von ihr — wenn auch
nicht immer bewusst — Denken und Handeln der Menschen in diesem Teil
Europas gesteuert™’), offenbart sich auch, wo es um den Koénigssohn Marko
geht. Nach wie vor wird das epische Liedgut inner- und auBlerhalb der oralen
Kultur tradiert®, der Protagonist und mit ihm verbundene Sujets, Motive, To-
poi sind im kulturellen Gedichtnis, in erster Linie bei Serben, Makedoniern,
Bulgaren’, fest verankert. Die Verschriftung der siidslawischen Uberlieferun-

6 Diese Etiketten sind Arbeiten von Reinhard Lauer 1995 und Dagmar Burkhart 1968
entlehnt, wo die Begriffe indes teils in einem anderen Zusammenhang gebraucht sind
(s. auch Anmerkung 16).

7 Schubert 1999, S. 271.

8  So beruht z.B. die akademische Sammlung Bdlgarski junaski pesni (Bulgarische Heldenlie-
der, 1971) auf in den sechziger Jahren des 20. Jahrhunderts aufgezeichnetem Liedmate-
rial, auch Penusliski 1983 bietet zahlreiche aktuell notierte Lieder und Erzihlungen. In
der gesamten Region sind Marko-Lieder unverzichtbarer Bestandteil von populiren
Volksliedsammlungen, gehoren sie zur schulischen Lektiire und figurieren in Antholo-
gien der nationalen Dichtungen — s. die von Miodrag Pavlovi¢ besorgte Antologija
stpskog pesnistva (Anthologie der serbischen Dichtung, 1964), ein wahrer Klassiker, deren
mittlerweile achte Auflage iiberdies online zugingig ist.

9 Die Bekanntheit von Marko-Liedern oder Marko-Legenden ist traditionell freilich
nicht auf die stidslawisch-balkanische Kernregion begrenzt, wie auch Beobachtungen
von auBlen belegen:

Von Istrien bis nach Carigrad (Konstantinopel), von Janina bis nach Varna findet man
unter dem Volke keinen einzigen Menschen, der Marko’s Namen nicht kennt. Uberall
stofen wir auf die Erinnerung an seine fabelhafte Kraft und seine hervorragenden
Heldenthaten. Die Hufspuren seines Rosses Sarac (Schecke) zeigt das Volk auch noch
heutigen Tages. [...] Den Namen und die Erinnerung an diesen unsterblichen Helden
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gen, welche maBgeblich im 19. Jahrhundert vor dem Hintergrund der Nati-
onsbildungsprozesse einsetzte, hat der anhaltenden Popularitit zweifellos zuge-
arbeitet — verwiesen sei hier nur auf die gleichsam kanonisierend wirkenden
Sammlungen Stpske narodne pjesme'® von Vuk St. Karadzi¢ mit ihrer enormen
Vorbildkraft und tiber die slawische Welt hinausgehenden Ausstrahlung. Seit-
her ist es Brauch, Marko Kraljevié¢ / Krali Marko jeweils als Lieblingsheld des
Volkes und bekanntesten ,,junak® des heimischen Heldenliedes zu bezeich-
nen'’; er wird — bei durchaus heterogenen Deutungen — als ,Mediator® ge-
schichtlicher, ideologischer, charakterologischer, ethischer und dhnlicher As-
pekte kollektiver Selbstwahrnehmung begriffen bzw. erhilt entsprechende
Zuschreibungen aus einer Aulenperspektive. So grof3 indes die revitalisierende
Kraft des seit mehr als zweihundert Jahre geftihrten neuzeitlichen Diskurses
tiber den Helden Marko auch ist und so maligeblich fiir dessen Abrufbarkeit
im kollektiven Gedichtnis, es liegt doch nahe, die beachtliche Funktionalitit
dieses heldischen ,Typus® zumindest partiell bereits auch aus der Gestalt der
Uberlieferung selbst heraus zu ergriinden. Dieser Frage soll zunichst nachge-
gangen werden.

treffen wir auf der Balkanhalbinsel auf Schritt und Tritt an, am hiufigsten im westli-
chen Theile Macedoniens. (Strausz 1895, S. 35-36)

Hinzuweisen ist zudem auf die bekannte Anbindung von Markolied-Sujets an weitere
(in ihrem Liedgebiet jeweils populire) Helden wie Alija Perzelez bei den bosnischen
Muslimen oder Konig Matthias Corvinus (kralj Matjas) bei den Slowenen.

10 Nach der 1814 in Wien publizierten ersten Liedauswahl aus dem eigenen Gedichtnis
Mala prostonarodna slaveno-serbska pjesnarica (Kleines slawo-serbisches Liederbuch des einfachen
Volkes) und deren Nachfolger Narodna serbska pesnarica (Serbisches Volksliederbuch, 1815)
folgte 1823/24 die dreibindige Sammlung Srpske narodne pjesme (Serbische Volkslieder)
beim Leipziger Breitkopf-Verlag. Eine wiederum erweiterte Sammlung erschien 1841
bis 1846 in Wien; die vollstindigste Ausgabe der von Vuk Karadzi¢ zusammengetrage-
nen Srpske narodne pjesme wurde in neun Binden nach seinem Tode in Belgrad heraus-
gegeben (vgl. Friedhilde Krauses Nachwort zu Talvj 1980, S. 239-250, hier S. 242).

11 Bereits Vuk Karadzi¢ erklarte: ,,Nikoga Srbina nema koji ne zna za ime Marka
Kraljevic¢a.” (Karadzi¢ 1960, S. 56 [Es gibt keinen Serben, der nicht den Namen des
Marko Kraljevi¢ kennt.]). In neuerer Zeit entsprechende Etikettierungen z.B. bei
Najceski 1993, S. 45; Pesi¢ / Milosevié-Pordevi¢ 1984, S. 149; Petrovié 1970, S. 171,
Stojnev 1994, S. 180. — Der national- bzw. ethnozentristischen Prisentation des
Marko-Liedes stellt sich die von M. Luki¢ und I. Zlatkovi¢ 1996 herausgebrachte
Antologija narodnih pesama o Marku Kraljevicu (Anthologie der Volkslieder iiber M.K.) mit
ihrer gesamtbalkanischen Spannweite ausdriicklich entgegen; die 130 Lieder wurden
aus einem gesichteten Fundus von rund 10.000 (!) Textabdrucken bzw. -
aufzeichnungen gewihlt (vgl. Lukié / Zlatkovi¢ 1996, S. XXII; Ljubinkovi¢ 1996a, S.
115). Eine 2004 im Sofioter Universititsverlag erschienene Liedsammlung (Krali Marko
— sila i zakrila [K.M. — Stirke und Schutz|) akzentuiert zwar im Begleittext den stidsla-
wischen Zusammenhang und hierbei insbesondere das christliche Moment (so stehe
die ,pathetische Figur® des Marko fiir den ,,zakrilnik na obstnostta i pazitel na vjarata®
[Beschiitzer der Gemeinschaft und Hiiter des Glaubens]), die Lieder selbst allerdings
sind bulgarischer und makedonischer Herkuntft.
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II. Marko, der Folkloretext — Struktur und Narrativ

Der ,Folkloretext Marko® stellt sich als Vielzahl von Sujets und Sujetvarianten
zu Leben und Taten (bzw. Untaten)'? des Helden dar, die in Lied, Mirchen,
Sage und Legende begegnen. Auch innerhalb nur einer ,Textsorte’ wie dem
Heldenlied als der prominentesten fillt die zuweilen kontroverse semantische
Vielfalt der Marko-Texte auf, die in der traditionellen Uberlieferung ohne
chronologische oder kompositorische Bindungen koexistieren, nicht als ,,all-
mihliches Werden seines [Markos — B.B.] Charakters”, sondern als ,lauter
einzelne Abenteuer”."” Hierdurch erscheint andererseits die Erzihlung um den
,,Helden uiber allen Helden® als endlos fortsetzbar bzw. auffiillbar. Vor allem
jedoch ist ,Marko® gleichsam ein Paradebeispiel flir einen Palimpsest, in dem
sich kulturelle und historische Erfahrungen unterschiedlicher Provenienz be-
gegnen: Assimilation an bzw. von epische(n) Traditionen kennzeichnet seinen
Weg durch die Jahrhunderte und Riaume, aber ebenso die Tendenz zu sekun-
diren oder Re-Mythisierungen. Wie durch jiingere Untersuchungen mehrfach
belegt', lassen sich in ihm primirmythische Substrate und Entmythologi-
sierungen ausmachen, ansatzweise wieder versandende oder konsequentere
Historisierungen (in Form von Rationalisierung und psychologisierender Aus-
gestaltung) und — im ,,goldenen Zeitalter der klassischen Vollendung® — ,,echte
Poesie“.”

Marko selbst erscheint dabei noch auf der Stufe der im spiten 14. Jahrhun-
dert anzusetzenden iltesten Historisierung quasi als ein ,Universalheld'® — auf-
grund seiner Fihigkeit, in verschiedenartige Sujetmatrixen inkorporiert zu
werden oder diese auf sich zu ziehen. Im Wesentlichen eine Hervorbringung
der Zeit des Aufeinanderpralls von christlicher und islamischer Welt, wirken in
dieser personalisierten Projektion des Heldischen pagan-mythische Vorstellun-
gen und ein archetypischer Universalismus fort. Dies ist in den auf uns ge-
kommenen Zeugnissen der Uberlieferung mehr oder minder zu erkennen:

12 Mit Taten und Untaten aus frilher Zeit betitelt Stefan Schlotzer (1996, S. 1) die erste
Abteilung seiner Neuiibertragungen serbischer Heldenlieder ins Deutsche; auch dieser
Rubrik ist mit Prinz Marko und die Vila (vgl. ebd., S. 38-42) ein (deutlich mythisch ge-
prigtes) Markolied zugeordnet, wihrend ansonsten Marko-Lieder vornehmlich eine
eigenstindige Abteilung innerhalb der Sammlung (Weitere Taten des Konigssohnes Mar-
ko, vgl. ebd., S. 135-198) ausmachen.

13 Djordjevi¢ 1969, S. 23 (unter Bezug auf Jakob Burckhardt [1866]).

14 S. neben den Arbeiten von D. Burkhart 1968, 1988 auch Petar Dzadzié 1987,
Aleksandar Loma 1997, 2002, Nikoleta Simeonova 1987 oder Evgeni Teodorov 1981.

15 Vgl Dereti¢ 1978, S. 151; mit solchen Wendungen charakterisiert der Verfasser hier
generell die ,,poslednja redakcija tradicionalne epike® [letzte Redaktion der traditionel-
len Epik].

16 Die endgiiltige Ausprigung zum ,Universalhelden‘, an den beliebige Sujets gekniipft
werden konnen, ist vor allem in jenem spiteren Stadium der Liedentwicklung gege-
ben, wie es von Vuk Karadzi¢ fixiert wurde (vgl. Burkhart 1968, S. 34).
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starker bewahrt (wie generell innerhalb der stidslawischen Volksepik) im Lied-
gut aus dem siidostserbisch-westbulgarisch-makedonischen Raum; stirker
entmythisiert, also historisiert, erweisen sich hingegen Lieder des dinarischen
Gebietes, die fiir ,,die jiingste Stufe der siidslawischen Liedentwicklung“'” ste-
hen. Namentlich sie, die durch die Sammlungen Karadzi¢s Bertthmtheit er-
langten, gelten als Ausdruck des Heldenideals im patriarchalisch-kollektivisch
geprigten stidslawisch-balkanischen Milieu, jener Verbindung von ,,junastvo
und ,,Cojstvo” [Reckentum und ,,menschliche GroBe”], ,,die vom Mann [...]
staindige Kampftbereitschaft und ein agonales Verhalten zum Schutze der eige-
nen Ehre und der Sippenehre erwartet.” In diesem Verbreitungsgebiet, wo
den Marko-Liedern eine um weitere geschichtliche und legendire Protagonis-
ten kreisende Heldenepik zur Seite steht, ist das freilich nicht allein auf Marko
gemiinzt. Allgemein ist aber mit D. Burkhart zu konstatieren, dass die Helden-
lieder gerade infolge von Historisierungen

[...] auf das Werden und Erstarken des nationalen Selbstbewusstseins und der da-
mit verbundenen Unabhingigkeitsbestrebungen einen nicht zu unterschitzenden
Einfluss auszuiiben [vermochten]."

Historisierung kann sich unter anderem im Zugriff auf geschichtlich reale ein-
heimische Gestalten dullern, die im epischen Sujet ,,die Stelle ilterer, wahr-
scheinlich namenloser Helden einn[e]hmen‘.?’ Dies wird auch fiir den Fall des
Konigssohns Marko so gesehen:

Podimo, dakle, od postavke [...] da je istorijski Marko najpre bio poistovecen sa
jednim ve¢ dovoljno profilisanim obrascem epskog junaka i u tom vidu doziveo
veliku 1 siroku popularnost, da bi u potonjim vremenima i u raznim sredinama
poprimio 1 pojedine ocito sekundarne crte kroz svojevrstan sinkretizam lokalnih
pesnickih i legendarnih tradicija.”!

Wir gehen also davon aus [...], dass der historische Marko als erstes mit einem
bereits weit genug herausprofilierten Muster des epischen Helden identifiziert
wurde und dass er hieraus seine grofle und breite Popularitit erlangte, um dann in
spiteren Zeiten und in verschiedenen Milieus durch einen eigenartigen Synkretis-
mus von lokalen Lied- und Legendentraditionen auch einzelne offensichtlich
sekundire Ziige anzunchmen.

Dabei ist hier der Historisierungskontext geprigt durch die Erfahrung der os-
manischen Expansion in Siidosteuropa und des Untergangs der balkanischen
Herrschaftsgebilde, durch den als neue Lebenswirklichkeit ins Spiel kommen-
den epochalen Glaubens- und Kulturkonflikt zwischen Christen und Musli-

17 Burkhart 1988, S. 170 (Hervorhebung — Orig.); s. auch dies. 1968, Dzadzi¢ 1987 oder
Loma 2002.

18 Schubert 2003, S. 104.

19 Burkhart 1988, S. 170.

20 Dies. 1968, S. 45.

21 Loma 2002, S. 103.
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men: Der authentische ,kralj* [Konig] Marko (Abb. 1, S. 406) war der erstge-
borene” Sohn des serbischen Teilkonigs Vukasin Mrnjavcevié, Herrscher in
Westmakedonien.

Marko bestieg den Thron nach dem Tod des Vaters in der Schlacht an der
Marica 1371 und erbte damit auch den Konigstitel, zumindest nominell.> Von
Prilep aus herrschte er tiber ein infolge von Feudalstreitigkeiten geschrumpftes
Gebiet, und zwar (wohl ab 1377) als Vasall der Osmanen (Tribut- und Kriegs-
dienstpflicht) — ein Schicksal, das am Ausgang des 14. Jahrhunderts auch andere
balkanchristliche Feudalherrscher teilten. Ob Marko als Vasall auf der Seite
von Sultan Murad I. in der Schlacht auf dem Kosovo polje kimpfte (eine Fra-
ge, diktiert vom Stellenwert eines bzw. des anderen zentralen Mythos in den
stidslawischen Erinnerungskulturen®), ist bislang nicht belegbar und wird da-
her eher bezweifelt, ja auch ausgeschlossen — mit der bezeichnenden Begriin-
dung, ,,[...] Turci nisu imali poverenja u njega i njegovu vojsku da ée se boriti
protivu Srba“ [die Tiirken misstrauten ihm und seiner Streitmacht, dass sie
gegen Serben kimpfen wiirden].” Dokumentiert ist dagegen, dass Marko als
Gefolgsmann von Murads Sohn Bayazid I. im Feldzug gegen den walachischen
Vojvoden Mircea in der Schlacht bei Rovine (1395%) fiel. Mit seinem Tod

22 Zum Geburtsjahr finden sich abweichende Angaben, vorwiegend Anfang bis Mitte der
dreiBiger Jahre des 14. Jahrhunderts, ausnahmsweise (vgl. Teodorov 1981, S. 8) auch
um das Jahr 1350.

23 Neuerdings wird angenommen, der noch minderjihrige car Uro$ habe Marko als dem
Mann seines Vertrauens die Konigswiirde verliehen — ein weiterer Anlass, Marko als
,»poslednji zakoniti naslednik nemanjicke krune i nemanjickog prestola® [letzter legiti-
mer Erbe von Krone und Thron der Nemanjiden] zu sehen (Ljubinkovié, Slovo na
poletku, in: Ders. 1997, S. 6). Aus dieser Grenzstellung wird auch der Heldenkult um
Marko Kraljevi¢ erklirt, denn dhnlich wie bei Konig Arthur habe das zur Umwid-
mung ilterer Heldenlieder geftihrt (vgl. ebd., S. 7). Auf Parallelen zwischen Arthur-
und Marko-Kult hat schon Adam Mickiewicz in den Pariser Vorlesungen iiber
slawische Literatur anldsslich seiner Ausfilhrungen zur serbischen Volksdichtung
hingewiesen (vgl. Mickjevi¢ 2002 [Vorlesung 17, am 16. Febr. 1841]).

24 Zum Kosovo- (Amselfeld-) bzw. Vidovdan- (Veitstag-)Mythos ausflihrlich s. Braun
1937; aus aktueller AuBensicht s. z.B. Lauer 1995, S. 139-146; Richter 1999, insbes. S.
381-385; Popovi¢ 2003, S. 94-107.

25 Petrovi¢ 1970, S. 171. — Hingegen argumentiert Dzadzi¢ 1981, S. 119:
Ako je Marko bio na Kosovu i to na strani Turaka, a po obavezama koje je imao
trebalo je da bude, onda se u epskoj poeziji dogodio jedan neobican presedan: da turski
saborac u najkobnijoj bici srpskog naroda postane u legendi 1 epici najveéi junak istog
tog naroda.
Falls Marko auf dem Amselfeld war, und dies auf der Seite der Tiirken — und seinen
Pflichten nach hitte er das sein miissen —, dann hat sich in der epischen Dichtung ein
ungewohnlicher Prizedenzfall ereignet: ein Mitstreiter der Tirken in der fur das
serbische Volk verhingnisvollsten Schlacht wird in Legende und Epik zum gréBten
Helden eben dieses Volkes.

26 Die Schlacht wird mit 1394 (10. Oktober) bzw. 1395 (17. Mai, 10. Oktober) unter-

schiedlich datiert; hierzu s. Mecev 1996 und insbes. den historischen Kommentar bei
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kam Prilep, das sich bis dato eine gewisse Autonomie bewahrt hatte, an das
Osmanenreich.

Die spirlichen, aber durchaus nicht ungeliufigen Fakten um einen — wie es
mit kaum verhohlenem Befremden oftmals heilt — eher unbedeutenden Feu-
dalherrscher und, zumal, tlrkischen Vasallen, bei deren Aufspiiren die Histo-
riographie zweifelsohne durch die Wirkung der Uberlieferung stimuliert war”,
bekriftigen, dass, wie in der Volksdichtung tblich, das Verhiltnis zwischen
historischer und epischer Figur durch massive Transformation bestimmt ist.
Die gravierende Diskrepanz zwischen beiden wird auch nicht wesentlich ver-
kleinert durch Versuche, aus bestimmten Merkmalen des Recken wie seiner
Korpergrofie und Kraft auf Entsprechendes beim authentischen Marko zuritick-
zuschlieBen oder die Auffassung von dessen unbedeutender bzw. ,zweifelhaf-
ter’ historischer Stellung kritisch zu hinterfragen.® Dennoch fungiert der ge-
schichtlich verbiirgte ,kralj** Marko nicht nur als Namensgeber fiir den
,junak®, sondern liefert manches biographische und familiire Detail fiir dessen
Ausstattung, wozu eventuell eine frithe Liedpraxis noch im héfischen Umbkreis
des Prileper Herrschers beigetragen haben mag.”

Kuev / Petkov 1986, S. 465-466. — Im Umfeld des 600. Todestag des historischen
Marko war Mitte der neunziger Jahre eine Welle von Arbeiten iiber Marko in
Geschichte und Uberlieferung zu beobachten. Stellvertretend verwiesen sei auf das
thematische Heft Marko Kraljevié. Istorija, mit, legenda der Belgrader Zeitschrift fur Lite-
ratur und Kultur Raskovnik, welches Beitrige eines 1996 veranstalteten wissenschaftli-
chen Rundtischgesprichs (Vukova zaduzbina, Institut fiir Literatur und Kunst sowie
Balkanologisches Institut der Serbischen Akademie der Wissenschaften) veroffentlichte
(s. Ljubinkovié¢ 1997). Bulgarischerseits wurden kiirzlich 4dltere und neuere Beitrige zur
Marko(lied)-Forschung in einem Sonderband nachgedruckt, und zwar in dreifacher
Ausgabe (bulgarisch, englisch, russisch) (s. Rajcevski 2004).

27 Bis heute macht Marko Schlagzeilen: ,,Otkricha avtograf na Krali Marko® (Autograph
des Krali Marko entdeckt), meldete die Presse anlisslich eines entsprechenden Fundes
in der Ochrider Kirche der HI. Sofija (Novinar vom 08.02.2005, Nr. 32, Jg. XII —
[http://www.novinar.net]). Eine andere Meldung verkiindete: ,,Otkricha sindzirite na
Krali Marko® [Die Ketten des Krali Marko entdeckt], womit jene Fesseln gemeint
sind, in die laut einem der bekanntesten Lieder drei Sklavenziige geschmiedet sind,
welche Marko befreit (s. Standart News vom 11.08.2005 — [http://www.standartnews.
com/archive/2005/08/11/theday/s4523_21.htm]). Unverkennbar ist auch in diesen
Fillen der Nachrichtenwert durch die Popularitit der Uberlieferung bedingt.

28 Einen umfassenden Versuch, aus den epischen Entwiirfen den historischen Prototypen
wie auch generell Geschichte als Ereignis zu rekonstruieren, unternimmt Jovan Deretié
1995; symptomatisch fiir die Bemiithungen um Neubewertung der historischen
Bedeutung Markos ist der Standpunkt von Ljubinkovié¢ 1994; 1996.

29 Diese Autfassung, die bereits von Michail G. Chalanskij in JuZno-slavjanskye skazanija o
Kralevite Marke v svjazi s proizvedenijami russkago bylevogo éposa (Die siid-slawischen Erzdh-
lungen iiber K. M. in Beziehung zu Werken des russischen Bylinenepos, 1893) geiuBert
wurde und die spiter auch bei Braun (vgl. Braun 1961, S. 102) anklang, vertritt heute
u.a. Zvonimir Kosti¢. In der Monographie Lik Marka Kraljevica u srpskoj junackoj pesmi
(Die Gestalt des K.M. im serbischen Heldenlied, 2003) entwickelt dieser zudem die These,
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Vor allem jedoch ist dem tatsichlichen lebenszeitlichen Kontext als Refe-
renzrahmen fiir die epische Erzihlung vom Heldischen Bedeutung zuzumes-
sen. Deren archaischer semantischer Kern, Abgrenzung und Schutz des Eige-
nen gegen ein Fremdes/Anderes, wurde so zwischen den geschichtsbezogenen
Polen Freiheit und Unfreiheit und vor dem Hintergrund des Glaubenskonflikts
verortet. Damit gestaltete sich die Uberlieferung als Erzihlung von einer sozia-
len und kulturellen Grenzsituation, in der — und dies stellt ein Spezifikum des
,Folkloretextes Marko* gegeniiber anderen relevanten ,,junak“-Reprisentanten
dar — der ,junak® genau so wahrhaftig ist wie der ,Grenzginger’, und das
obendrein in Personalunion. In einem solchen idealisch wie pragmatisch ge-
zeichneten Helden und in einer derartigen, das (geschichtliche) Sein quasi im
Sinne von Kontingenz vermittelnden Erzihlung vermochten sich die Triger
der Uberlieferung selbst mit ihrem eigenen problematischen Befinden zwi-
schen dem Eigenen und dem Anderen/Fremden ,wiederzuerkennen®.

Solche Offenheit in der Realisierung des Heldischen mag im Ubrigen ei-
ner abschlieBenden Homogenisierung der epischen Marko-Figur mit entge-
gengewirkt haben. Jedenfalls hat diese bis ins Stadium der ,,klassischen Bliite*
des Heldenliedes (d.h. der Vuk Karadziéschen Redaktion), in einer Zeit also,
da (namentlich im serbischen Umfeld) der nationalemanzipatorische bewaffne-
te Kampf auf der Tagesordnung stand und mobilisatorische Impulse gewiss
auch an die Uberlieferungspraktiken in der authentischen Folklorekommuni-
kation ausstrahlten, prinzipielle Ambiguitit, und zwar auch hinsichtlich des
Status des ,,junak® bewahrt:

[...] Marko na karakteristican nacin otkriva 1 dvostrukost u kojoj se spajaju crte
mitsko-arhajske herojske paradigmatike 1 crte junaka koji u odredenim okolnostima
istorije deli nedae s narodom i nastoji da mu olaksa breme sudbine.*

[...] Marko offenbart auf charakteristische Weise auch eine Doppelschichtigkeit,
worin Merkmale der mythisch-archaischen Paradigmatik des Heroischen mit
Merkmalen eines Helden verkniipft sind, welcher unter bestimmten geschichtlichen
Verhdltnissen das Ungemach des Volkes teilt und doch danach strebt, diesem sein schweres
Los zu erleichtern. (Hervorhebung — B.B.)

Extreme Ausfithrung wie auch Nivellierung, ja Destruktion des Heroischen
sind dabei gleichermaBen moglich — einerseits die ,,Hypostasierung* des uner-
bittlichen Kimpfers’ im mythischen wie historisierten Gewand, andererseits
die grotesk-karikierende Uberzeichnung, von der z.B. Bojan Penev in seiner
Istorija na novata bdlgarska literatura (Geschichte der neuen bulgarischen Literatur,
1930) spricht und die ihm zufolge auch zu einer symptomatischen Redewen-

der Marko-Kult sei vor allem durch ,,martolozi“ [Martolosen], christliche FuBtruppen
im Dienste der Osmanen, gepflegt worden. Ich bezieche mich hier, da der Titel fur
diese Arbeit nicht verfigbar war, auf ein Interview des Autors anlisslich der
Buchpremiere (vgl. Kosti¢ 2003).

30 Dzadzi¢ 1981, S. 114.

31 Vgl. Lauer 1994, S. 137.
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dung wie ,,Na bezjunastina i Marko junak® [Auch im Unbheldischen ein Held
Marko] fiihrte.> Im Gesamtkontext epischer Uberlieferung der Siidslawen ist
es folglich gerade der ,,ne u svemu etnicki ispravan i moralno {ist, pocesto
uprljan muljem Zivota i istorije” [nicht in allem ethnisch korrekte und mora-
lisch saubere, sondern oftmals vom Morast des Lebens und der Geschichte
befleckte]” Marko, der Ideal wie Wirklichkeit transportiert: reale Zeiterfah-
rung auch insofern, als Uberleben ein Anpassen bedeutet, mehr oder minder
folgenreiche Kompromisse also mit dem Anderen, um das Eigene zu sichern;
Idealisierung, ,,ideologische Steigerung® auch insofern, als die Bewahrung des
Eigenen in der Uberlieferung bis an die Grenze der Glaubhaftigkeit ausgereizt
und bei allen sich aufdringenden Fragen an die konkret erzihlten ,Uberlebens-
strategien® der moralische Vorteil, das ,,moralische l'_'Jbergewicht“34 in der Be-
ziehung ,Herr* — ,Untergebener® ganz auf der Seite des Letzteren ist. ,,For the
exploited Christian peasants®, so Andrew Baruch Wachtel,

32 Penev 1976, S. 97, vgl. auch ebd., S. 102. — Dass es sich dabei nicht etwa um eine
spezifisch bulgarische Interpretation handelt, verdeutlichen die Ausfiihrungen von
Koljevi¢ 1975, S. 183-184, der in der serbischen Uberlieferung ,»,dva mitska antipoda
ljudske situacije 1 mogucnosti® [zwei mythische Antipoden menschlicher Situation und
Moglichkeiten]| ausmacht: zum einen die an Kosovo und die Heldenfigur des Milo$
Obili¢ gebundene ,tragische Situation® ,,u znaku predstojeeg totalnog unistenja i
propasti” [im Zeichen von bevorstehender totaler Vernichtung und Untergang] und
zum anderen ,,Markov([u] komick[u] situacij[u], posle te propasti [...]. On je, naprotiv,
najvedi apostol smeha u Vukovoj epici [...]* [Markos komische Situation, nach diesem
Untergang [...]. Er ist, im Gegenteil, der groBte Apostel des Lachens in der Vukschen
Epik]. Einen etwas anderen Akzent setzend, fithrt Dereti¢c 1978, S. 159 den komi-
schen Gehalt des ,,Helden iiber den Helden® (,,Marko je ,najveéi komicki lik naseg
junackog epa‘“‘ [Marko ist die ,komischste Figur unseres Heldenepos’]) wieder auf den
Widerspruch ,,[...] izmedu Markove uloge epskog junaka i njegove istorijske pozicije
turskog vazala® [zwischen der Rolle Markos als epischer Held und seiner historischen
Position eines tiirkischen Vasallen] zurtick.

33 Dzadzi¢ 1981, S. 121. — Oftmals wird gerade dies als das besonders Menschliche und
(jeweils) Volksnahe am ,,junak® Marko herausgestellt, um auch hiervon dessen anhal-
tende Popularitit abzuleiten. Vgl. folgende Aussage von Penusliski aus der einfithren-
den Studie zu seiner umfangreichen makedonischen Sammlung an Marko-Texten
(1983, S. 9-113, hier S. 14):

Vsusnost, moze da se kaze deka vo Markoviot lik se inkorporirani najvaznite dobri i
losi strani na nasiot covek. Zatoa Marko Krale e tolku protivrecen vo naseto narodno
tvorestvo, ete zosto toj, istovremeno, e tolku blizok i razbirliv, duri i toga$ koga
oddelni negovi postapki i dela se normalno neprifatlivi.

Im Grunde kann man sagen, in der Marko-Gestalt sind die wichtigsten guten und
schlechten Seiten unseres Menschen verkorpert. Darum ist Marko Krale so wider-
spriichlich in unserem Volksschaffen, eben deshalb ist er zugleich so nah und verstind-
lich, selbst dann, wenn einzelne seiner Schritte und Taten normalerweise unannehm-
bar sind.

34 Braun 1961, S. 102.
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[...] [h]e was, in a sense, a larger-than-life extension of themselves, a hero who,
despite his inferior position in the hierarchy, embodied a stubborn resistance that
would eventually triumph.*

Derart unterschiedlich bedingte Transzendierungs- wie Kompensationsbediirf-
nisse als Reflex auf eine problematische historische Realitit haben die Jahr-
hunderte lange Produktivitit dieses Recken in der Folklorekommunikation
bestimmt und die Gestalt selbst offen gehalten, so dass sie bis in Zeiten umfas-
sender nationalpatriotischer Mobilisierungen hinein immer wieder abgerufen
werden konnte.

Dass die Erzihlung vom ,Uberhelden‘ Marko durch strukturelle, referen-
tielle, funktionelle Ambiguitit gekennzeichnet ist, reicht indes noch nicht voll-
stindig aus als Erklarung flir die Wirkmichtigkeit der epischen Figur. Auch
wenn gilt, dass generell im Heldenlied ,,die Moglichkeit, einen geschichtlich-
politischen Prozess darzustellen, [...] nicht vorgesehen war™, sei betont: Oh-
ne die in folklorischer Tradierung entwickelten Sinnpotentiale einer gesteiger-
ten Manifestation von Widerstand gegen Fremdes, von Gegenwehr zu Unter-
werfung und Unterdrickung (und dies namentlich in osmanisch-tiirkischer
Konkretisierung bzw. Historisierung primirmythischer Widersacher-Figuren®’)
wie auch als Erzihlung von einem (dereinst wiederkehrenden) Erretter aus der
Not hitte sich der Konigssohn Marko schwerlich in solchem Male als
Wunschvorstellung vom ,,junastvo® / ,junacestvo® behauptet. Petar Dzadzi¢,
der in seiner brisanten Studie zum Homo balcanicus, homo heroicus besonders die
Befreierrolle als Konstante in dieser Figur sieht™, wertet den ,,junak® Marko
von daher gar als ,,organski deo nacionalno-nesvesnog® [organischen Teil des
national Unbewussten|, und dies gleichsam zeitlos — ,,tako da se u grani¢nim
situacijama moze pojaviti kao neka vrsta ozivotvorenog duha [...]* [so dass er
in geschichtlichen Extremsituationen wie eine Art wiedererweckter Geist er-
scheinen kann], im wahrsten Sinne des Wortes.*

35 Wachtel 1998, S. 38.

36 Braun 1961, S. 105.

37 Damit sei nicht in Abrede gestellt, was Plamen Bockov (1994, S. 16) in seiner das
Widersacher-Paradigma im bulgarischen (bzw. siidslawischen) epischen Lied behan-
delnden Monographie tiber den Unbekannten Helden (Nepoznatijat junak) betont:

[...] tikmo za obraza na protivnika moze v mnogo po-goljama stepen da se tviardi, ce e
rezultat na socialno-psichologiceski principi na modelirane [...], otkolkoto na vlijanie
ot konkretno-istoric¢eska situacija.

[...] gerade fiir die Gestalt des Widersachers kann man sagen, dass sie weit mehr das
Ergebnis von sozialpsychologischen Modellierungsprinzipien ist [...], als dass sie dem
Einfluss einer historisch konkreten Situation geschuldet wire.

38 Vgl. Dzadzié 1981, S. 116.

39 Ebd., S. 113. Massenhalluzinationen, wie in diesem Zusammenhang aus der Zeit des
ersten Balkankrieges angeftihrt, fallen natiirlich in den Bereich der Ausnahme-
phinomene. Einen vergleichbaren Hinweis auf solche identifikatorisch-mobilisierende
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III. Marko, der Diskurs — ein nicht unproblematischer Auftakt

Wie schon angemerkt, sind seit den Prozessen des ,,nation building* des
18./19. Jahrhunderts, im Zusammenhang mit den ,,Wiedergeburtsbewegun-
gen“? bei den Siidslawen also, derartige Projektionen des Heldischen nicht
mehr dem ,Selbstlauf® der Folklorekommunikation iberlassen geblieben, so
ausgesprochen relevant die Themen, Heldentypen und Ideologeme des epi-
schen Liedes fuir das historische und politische Bewusstsein der Liedgemein-
schaft und so unerschopflich in ihrer Revitalisierungskraft sie auch waren.*' An
der Omniprisenz des ,,junak® Marko in zeitlich, rdumlich wie auch von ihren
Trigern her differenten Erinnerungskulturen hat neben der Verschriftung der
oralen Texte in erheblichem Umfang und in entscheidenden Momenten der
moderne Diskurs iiber Marko Anteil, er hat — ungeachtet rationalisierender
Zuginge — einen sekundiren Marko-Mythos gestiftet. Wissenschaft und Bil-
dung, Politik und Ideologie, Literatur und Kiinste haben beigetragen zu einer
von Aktualisierungen und diversen Funktionalisierungen geprigten Tradierung
des Mythos, und zwar unabhingig von cher affirmativen oder eher kritischen
Einstellungen zu Gegenstand und Problematik.*”” Neben der tradierenden Re-
zeption des ,Folkloretextes Marko® und der Interpretation semantischer und
Strukturmerkmale hieraus in verschiedenen Bereichen der Hoch- wie auch
Popularkultur ist es also insbesondere die seit iber zweihundert Jahren andau-
ernde, oftmals intensivst und kontrir gestaltete Reflexion iiber Marko, die
diese Figur im Bewusstsein hilt. Hierbei haben sich — mit wechselnden Ge-
wichtungen im Laufe der Zeit — mehrere Problemfelder als immer wiederkeh-
rende und keineswegs nur als Spezialdominen einzelner beteiligter Disziplinen
gesetzte Themen herauskristallisiert™: das Verhiltnis historischer Marko — epi-
scher Marko mitsamt des Fragenkomplexes um die Bedeutung und Popularitit
gerade dieses ,,junak® innerhalb der historischen Liedgemeinschaften; entwick-

Wirkungskraft des ,junak® liefert (unter Bezug auf Josef Matl) im Ubrigen auch
Schubert 1993, S. 28.

40 Zur Problematik des ,,Wiedergeburt“-Begriffs hinsichtlich des Prozesses der Nations-
bildung jlingst wieder Sundhaussen 2004, S. 470.

41 Vgl. Burkhart 2004, S. 219.

42 Siehe hierzu auch folgenden Gedanken Carl-Friedrich Geyers aus der Einleitung zu

Mythos. Formen — Beispiele — Deutungen:
In der Unmittelbarkeit des Mythos wird [...] das ,,Einst”, von dem berichtet und er-
zahlt wird, im ,,Jetzt* erfahren. Noch in der Beschiftigung und Auseinandersetzung
mit dem Mythos scheint etwas von dieser Struktur auf: Sie ist sowohl historiographi-
sche Vergewisserung eines Vergangenen, Vorzeitigen, wie auch Gegenwartsdiagnose.
(Geyer 1996, S. 8)

43 Einen gedringten, doch sehr informativen Uberblick iiber wissenschaftliche Stand-
punkte zu den epischen Liedern und dem epischen Helden Marko bis heute bietet das
Vorwort von M. Luki¢ und 1. Zlatkovi¢ zu Antologija narodnih pesama o Marku
Kraljeviéu (wie Anm. 11, S. V-XXIV).
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lungsgeschichtliche Merkmale der epischen Uberlieferung und damit im Zu-
sammenhang die Frage nach den ,Besitzverhiltnissen‘ an diesem Kulturgut; das
in der Figur des epischen Marko ausgedriickte Verstindnis vom Heroischen
und seine Reprisentativitit unter charakterologischen bzw. identifikatorischen
Aspekten; die Uberlieferung als ein Reservoir von identititsbezogenen (im
Sinne von Sein wie Tun) Werten und Mustern und der Umgang damit in sich
historisch wandelnden Kontexten... Der Fiille dieser Fragen, die gewiss noch
zu erginzen wiren, kann im Rahmen dieser Studie nicht in extenso nachgegan-
gen werden, doch es soll zumindest schlaglichtartig versucht werden, die dem
Marko-Diskurs innewohnende Problemvielfalt und Brisanz zu verdeutlichen.
Aufschlussreich erweist sich dabei bereits ein Blick in die ,Griinderzeit® des
sekundiren Mythos vom Konigssohn Marko.

Zwar war der traditionelle ,Folkloretext Marko‘ nie hermetisch von nicht-
tolklorischen Diskursen abgeschottet, doch in der Gesamttendenz teilte er trotz
verschiedener Korrespondenzen und Interferenzen deren semantisch und funk-
tional eher einhegende Strategien nicht. Ohne weiter determinierende Folgen
blieb selbst eine den Vasallen Marko ,rehabilitierende® Motivvorgabe, welche
noch die spitmittelalterliche Hagiographie offerierte: Das 1431 von Konstantin
Kostenecki (Konstantin Filozof) vollendete Zitije despota Stefana Lazarevita (Vita
des  Despoten  Stefan Lazarevi) niamlich, dessen Protagonist gleichfalls
osmanischer Vasall war, ,bezeugt® einen aus christlicher Glaubenstreue erwach-
senen Gewissenskonflikt Markos — dieser habe vor der Schlacht bei Rovine,
seiner letzten Schlacht also, Gott um Beistand fiir die unter Mircea
kimpfenden Christen gebeten und gewiinscht als erster zu fallen.**

Die insgesamt wahrnehmbare Unentschiedenheit der Uberlieferung auch
gegeniiber ideologietrichtigen Leitbildern der Zeit mag jene Distanzierung
vom ,,junak® Marko mit erkliren, welche das ab Mitte des 18. Jahrhunderts
autkommende neuartige Geschichtsdenken zunichst an den Tag legte: Keines
der drei fiir die ,,Wiedergeburts“~Ideologie bei den Stidslawen richtungwei-
senden Geschichtswerke hat in ihm eine (mit G. Schubert® gesprochen) zent-
rale und tragfihige ,Identifikationsfigur des ,kollektiven Eigenen“ gesucht.
Mehr oder minder explizit akzentuierten sie gerade den Vasallengehorsam des
Marko und begriindeten somit einen kritisch konnotierten Umgang mit dieser
Figur — als unwertes Eigenes, nicht Eigenes oder bestenfalls als ein etwas sus-
pektes Eigenes: Eben mit diesem Argument, dass Marko den Tirken diente
(,,podb zastiSteniemd Turskimb* [unter tiirkischem Schutz] habe er seine Ge-
biete erhalten) und den Tod ,,vb Sultana Bajazita taboré¢* [im Lager von Sultan
Bayazid] fand, polemisierte Jovan Raji¢ in Istoria raznyche slavenskich®s narodov,
naipale Bolgarove, Horvatovv i Serbove [...] (Geschichte verschiedener slavonischer
Nationen, vorziiglich der Bulgaren, Croaten und Serbier |[...[, e. 1757-1768; Wien
1794-95), die trotz des auf (stid)slawische Verwandtschaft abhebenden Kon-

44 Vgl. Kuev / Petkov 1986, S. 382, 441.
45 Schubert 2003.
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zepts vorwiegend das eigene, serbische Beispiel entwickelt, gegen den ,fal-
schen‘ Marko-Kult im Volke: Die Lieder und Legenden (,,basny*) enthielten
keine Wahrheit, auch wenn sie als solche gilten, ihre Geschichte sei als liigen-
hafte zu verwerfen (,,[...] togo radi takovaja o nem®b povést jako loznaja
otmestetsja“).** Ohne Hinweis auf die Existenz des epischen Helden entwarf
Paisij Chilendarski in Istorija slavenobolgarskaja (1762; dt. Slawobulgarische Ge-
schichte, 1984) das Bild vom ,kleinen Pascha‘ (,,malik pasa“) Marko, der, dem
Befehl seines Souverins folgend, im Feldzug gegen die Walachei den Tod
fand, obwohl er — hier zeigt sich die kirchliche Lesart vom Christen als osma-
nischem Vasallen — sich ,,um keinen Preis mit den Christen schlagen [woll-
te].“* In dieser Gestalt ist Marko durch Paisij indes ausdriicklich in die serbi-
sche Geschichte verwiesen, er dient aus der Warte einer patriotisch aufkli-
rerischen und aufwertenden bulgarischen Geschichtspropaganda bereits der
Kritik an einem iiberhohten Autoimage der serbischen Nachbarn, von denen
es bei Paisij bezeichnenderweise heilit: Sie ,,putzen die Geschichte auf und
fiihren leere Reden.“* Selbst Andrija Kac¢ié-Mio$iés Razgovor ugodni naroda
slovinskoga (Angenehmes Gesprich des slawischen Volkes, 1756, erw. 1759), wo
Chronik und Dichtung ganz Hand in Hand gehen und wo der auch formell
nachgestaltete epische Narrativ der Uberlieferung dem Geschichts- und Ge-
meinschaftsbild von slawischer (bzw. ,illyrischer?) ruhmvoller GroBe und hero-
ischem Kampfgeist zuarbeitet, macht beziiglich der Haltung zum ,junak®
Marko keine echte Ausnahme. In einem Konzept, das die Tiirkenkimpfe als
die Kulmination bisheriger geschichtlicher Existenz sah, vermochte Marko (der
hier als ,,bugar Marko®, der Bulgare Marko, eingefiihrt ist), trotz bezeugter
Verehrung im siidslawisch-balkanischen Raum®, kein wahrer ,,Held iiber allen

46 Rajic 1823, S. 846-847. Es sei bemerkt, dass Raji¢s Blick auf Volksdichtung und -
iiberlieferung, was deren geschichtsbezogenen Aussagewert anbelangt, ansonsten kei-
neswegs so kritisch war.

47 Paissi 1984, S. 57-58 (vgl.: ,,ne iskal po nikakiav nacin da se bie s christijani®, Paisij
1976, S. 69-70).

48 Paissi 1984, S. 59 (vgl.: ,,natdkmjavat istorii i prazni re¢i®, Paisij 1976, S. 70). Dass sich
serbische Geschichtsdarstellung auch tiber vormals bulgarisches Reichsgebiet erstreckt,
ist ein Hauptmotiv des polemischen ,Serbenkapitels* in der Istorija slavenobolgarskaja.

49 Die Idealkraft des Marko Kraljevi¢ wird aus Vergleichen und Anrufungen mit Blick
auf verschiedenste historische Ereignisse, Personen oder Riume sichtbar — s. z.B. die
folgenden Verse aus Pjesma od uzeéa Carigradskoga [...] (Lied von der Einnahme Carigrads
[d.i. Konstantinopel]); Kaci¢-Miosi¢ 1967, S. 130-141, hier S. 138:

Svaki budi srca junackoga,

a desnice Marka Kraljevica,

ter slobodno Turke docekajte

i njihove glave odsijecajte.

Jeder habe ein Heldenherz,

und die Rechte [rechte Hand] des Marko Kraljevié,
dann harret nur frei der Tiirken

und haut ihre Kopfe ab.
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Helden* zu sein — dieser Rang gebiihrte aus Sicht des dalmatinischen Franzis-
kaners Kaci¢-Mio$i¢ bereits einer anderen mythopotenten historischen Figur,
dem Albaner (Illyrer') Jure Kastriotié-Skenderbeg, d.h. Georg Kastriota-
Skanderbeg:

[...] nije majka rodila junaka,
sto je majka Skenderbega Jurja.

50

[...] keine Mutter je solchen Helden gebar
wie Jure Skenderbegs Mutter.

Die dem Heroischen durchaus verpflichteten Griindungsdokumente des neu-
zeitlichen stidslawischen Historismus lassen als Akte der Speicherung und Ko-
difizierung von kollektivem Gedichtnis unzweifelhaft eine Tendenz erkennen,
die in der miindlichen Uberlieferung enthaltene ,Erinnerung‘ zu korrigieren,
zumindest aber zu relativieren. Sie gehen zwar davon aus, dass, wie es im
Vorwort zur zweiten Ausgabe des Razgovor ugodni... heil}t, ,,sto se u knjigam
ne nahodi, brzo se izgubi 1 zaboravi® [was man nicht in Biichern findet, geht
bald verloren und wird vergessen|; doch mit dem Anliegen, ,,da se slavna
imena vitezova i glasovitih junaka mogu za puno vikova na svitu udrzati, stiti 1
njihova junastva spominati* [die ruhmreichen Namen der Ritter und berihm-
ten Recken fur viele Jahrhunderte in der Welt zu bewahren, zu schiitzen und
ihres Heldentums zu gedenken]’!, verbinden sich Sinngebungskonzepte, die
das in miindlicher Uberlieferung zum Ausdruck gebrachte ,Selbst- und Welt-
verstindnis® am Anspruch der geschichtlichen Wahrheit messen. Dabei findet
sich Toleranz gegeniiber ,,pisme [...] koje premda nisu posve istinite, nista ne
manje ima svaka dobar temelj od istine” [Liedern, die, wenngleich sie nicht
ganz wahr sind, nichtsdestotrotz doch ein jedes ihren guten Grundstock an
Wahrheit haben]*?, doch ebenso véllige Ablehnung der von Leichtgliubigkeit
und Aberglaube kiindenden ,Liigengeschichten® tiber Marko und, Zeichen
einer Verehrung dokumentierter und verschrifteter Historie, eine Ausblendung
der Volksdichtung als mégliches Reservoir geschichtsbezogener Vorstellungen.

Damit die Volksiiberlieferung jenseits der Folklore-Situation identititsbe-
zogene Funktionalitit und reprisentative Wirksamkeit entfalten wiirde, be-
durfte es vor allem einer prinzipiell — und duBerst folgenreich — verinderten
Sicht auf die Volkskultur selbst, deren konzeptioneller Behandlung als Hort
und Ausdruck natiirlicher und geschichtlicher Werte von erheblicher Aussage-
kraft im Bezug auf Volk/Volksstamm/Nation.

Die im Verlaufe des 19. Jahrhunderts im Kontext des ,,Wiedergeburts®-
Denkens einsetzende systematische Hinwendung zu siidslawischer Volkskultur
resultierte aus solch erweitertem und kulturelle Entscheidungen von nationaler
Relevanz anbahnendem Interesse am Eigenen. Sie verband sich zugleich mit

50 Ebd.,S. 87.
51 Ebd,S. 33.
52 Ebd., S. 29 (Vorwort zur ersten Ausgabe).
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Propagierungsgesten ,nach auBen’, erstrebte auch den Nachweis eines gestalte-
rischen Vermogens, das seinen berechtigten Platz in der Kultur der europii-
schen Volkerfamilie besitzt. Von daher war es hilfreich und wichtig, dass sich
dieser von den Herderschen Ideen und der europiischen Romantik inspirierte
Paradigmenwechsel unter aktiver Mitwirkung gerade des deutschsprachigen
Geisteslebens vollzog, das zudem vermittelnd flir die weitere europiische Auf-
nahme stidslawischer Volksdichtung, in erster Linie — gegen Ende der Goethe-
zeit, aber auch dariiber hinaus — der serbischen, sorgte. Wie es in einer deut-
schen Rezension aus dem Jahre 1879 zu einer spiteren Volksliedsammlung
heilt, seien seit der Wiener Ausgabe der von Vuk Karadzi¢ gesammelten serbi-
schen Lieder diese

[...] durch mehr oder minder gute Ubersetzungen und Nachbildungen in den
geistigen Mitbesitz aller gebildeten Nationen iibergegangen und nicht aus deren
Gedichtnis verschwunden.™

Namentlich der ,Serbenkult’ im Ausland, der sich aus der Sympathie fiir die
antiosmanischen Befreiungskimpfe wie aus der Begeisterung tiber den von
Karadzi¢ prisentierten ,,Haussegen von Volkspoesie“>* speiste, trug aber zu-
gleich wesentlich bei zu einem auf das siidslawische Milieu riickstrahlenden
Verstindnis von Volkspoesie als Quelle geschichtsbezogener Aussagen — sei es
hinsichtlich Sitten, Gebriuchen, Religion oder ,,eigentlicher* Historie.™
Insofern war es in der Zeit der Anfangsmithen um eine kulturelle ,,bulgari-
sche Wiedergeburt (doch nicht nur da!) sehr wohl eine Frage nationalen
Prestiges, eine den serbischen Liedern ebenbiirtige eigene Folkoreleistung
nachzuweisen, um auch dank ihrer letztlich aus ,geschichtlicher Anonymitit’
herauszutreten. Diese Motivation belegen die Briefe des ruthenischen
Slawenkundlers Jurij Venelin®® aus dem Jahre 1837, in denen er seinen bulgari-

53 Rezension zu Bogisi¢ in der Zs. Das Ausland, zit. nach Rohling 1975, S. 120. S. auch
generell dens. zur Geschichte deutschsprachiger Ubersetzungen balkanslawischer Volks-
poesie.

54 So Jacob Grimm 1814 anlisslich der Bekanntschaft (in Teiliibersetzungen Jernej
Kopitars) mit der ersten Liedsammlung Vuk Karadzics, die ihn zudem zum Erlernen
des Serbischen veranlasste: ,,[...] es scheint, als ob der giitige Himmel [den Serben] ih-
re Biicherlosigkeit durch einen Haussegen von Volkspoesie stets habe ersetzen wol-
len.* Zit. nach: Pollock 1964, S. 9; s. auBerdem Krause (wie Anm. 10), S. 241.

55 Vgl. Rohling 1975, S. 99. — Entsprechende Funktionalisierung der episch erzihlten
,Geschichte® findet sich, dies sei hier wenigstens am Rande vermerkt, selbst im Griin-
dungstext der modernen deutschsprachigen Historiographie, in Leopold Rankes Serbi-
sche Revolution (1829), was der Zusammenarbeit mit Karadzi¢ zugeschrieben wird; de-
tailliert dazu s. Kimpfer (0.].).

56 Venelins Buch Drevnije i nynesnije Bolgare (1829, 1858) galt als ,eine ,richtige Entde-
ckung eines in Europa verschollenen Volkes® [...], die auch die Erweckung des bulga-
rischen Nationalbewusstseins stark beeinflusste” (Rohling 1975, S. 1, unter Bezug auf
R. Trautmann).
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schen Freunden ein regelrechtes Programm zur ErschlieBung der Volkspoesie
entwickelte:

Chotja Serby narod esce vovse neobrazovannyj, odnako perevody ego narodnych
pesen sdelali to, ¢to vsja prosvescennaja Evropa prinimaet ich uze za polu-
klassi¢eskij narod. I kakaja by beda Serbam ni slucilas’, to vsegda v Evrope
najdutsja tysjadi golosov kotorye zagovorjat v ich pol'zu...>’

Sind auch die Serben ein noch ginzlich ungebildetes Volk, so haben doch die
Ubersetzungen ihrer Volkslieder bewirkt, dass das ganze aufgeklirte Europa sie
nunmehr fiir ein halbklassisches Volk hilt. Und welches Ungliick die Serben auch
ereilte, immer wiirden sich in Europa Tausende Stimmen finden, um zu deren
Gunsten zu sprechen...

Auflerhalb des engeren Wirkungsradius von der Idee der sidslawischen Ge-
meinschaft entwickelte sich somit bereits zu Beginn der Instrumentalisierung
von Volksdichtung fiir nationale Bewusstseinsbildung und Selbstdarstellung ihr
gegeniiber durchaus auch ein (konflikttrichtiges) ,Besitzdenken‘.”® Dieses sollte
sich schon bald als ,,patriotische[r] Streit zwischen serbischer und bulgarischer
biirgerlicher Intelligenz tiber den Vorrang der miindlichen Poesie beider Vol-
ker, besonders beim Heldenepos® dullern, aber speziell wo es um Volksdich-
tung aus dem makedonischen Liedgebiet ging, auch zur ,Nationalititenfrage*
iiberleiten.”” Im Falle der Marko-Lieder wurde (und wird) diese um die Jahr-
hundertwende erstmals kulminierende Beanspruchung — quasi ein Gegentrend
zur frihen historiographischen Distanzierung vom geschichtlichen Helden —
iiberdies durch einen besonderen, den Kulturwert steigernden Umstand ver-
starkt: Gerade ihnen waren mit ihrem Bekanntwerden im Ausland aufgrund
der in der Uberlieferung ausgemachten Zyklisierungstendenz am ehesten An-
lagen zu einer homogenisierenden, integralen Vollendung zum Epos zuge-
schrieben worden. In der Ependiskussion des 19. Jahrhunderts, die ganz im
Zeichen eines historisch-genetischen Nachweises europiischer Epenbildung
gefiihrt wurde, galten die (serbischen) Marko-Lieder als bis dato noch fehlen-
der typologischer Beleg, als endlich gefundenes ,,missing link* fiir die ange-
nommene konstitutive Entwicklungsstufe innerhalb der Gattung. Das ,,Hel-

57 Zit. nach Arnaudov 1968, S. 243.

58 Dass die Anfinge bulgarischer Folkloristik mit dem Wirken von Karadzi¢ verkniipft
sind, der in die zweite Wiener Sammlung (1815) auch ein bulgarisches Lied aufnahm
und 1822 unter dem Titel Narodne bugarske pjesme (Bulgarische Volkslieder) weitere Bei-
spiele veroftentlichte, verdient wenigstens Erwihnung, gleichfalls aber auch das erste
Urteil tiber das epische Lied bei den Bulgaren, worin Karadzi¢ vermutet, diese hitten
serbische Lieder bulgarisiert (vgl. Manolov 1989, S. 463-464).

59 Rohling 1975, S. 20; s. weiterhin S. 3-31 zu bulgarischen und makedonischen Bewer-
tungen der im 19. Jahrhundert publizierten Sammlungen. Zum bulgarisch-serbischen
Kulturstreit am Ende des 19. Jahrhunderts um Zugehérigkeit und Wertigkeit der
Volksdichtung s. Todorov 2002, insbesondere Kap. GdamZiloto ludi gidii (Der Haufen
Wirrképfe).
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denepos in statu nascendi“’ quasi zu vollenden machten sich mitunter auch
Ubersetzer (Johann N. Vogl mit Marko Kraljevits, serbische Heldensage [Wien,
1851] oder, hier um eine andere Heldenfigur, Siegfried Kapper mit Lazar, der
Serbencar [Wien, 1851] und Fiirst Lazar [Leipzig, 1853]) zur Aufgabe, so dass
dann zeitgendssischen Rezensenten Kappers Lazar als ,,die serbische Ilias™ und
Vogls Marko als ,,die serbische Odyssee* erschienen®', wobei der Ubersetzer
selbst im Ubrigen in Marko den ,,Cid der Serben* sah.®?

Wie nachhaltig sich der Episierungs-,Impuls® auswirkte — unabhingig da-
von, dass die gattungsgenetische Hypothese sich als irrig erwies —, ist bis heute
im sudslawischen Kontext an dem Bestreben zu beobachten, aus Marko-
Liedern ein Volks- oder Nationalepos zu stiften: sei es durch selektierende und
ordnende Redaktion iiberlieferter Texte, sei es durch Nacherzihlung oder
poetische Adaptation, sei es durch metasprachliche Festlegung auf den Epos-
Begriff. Bei diesem nachtriglichen ,,Wunsch [...], tiber das Einzellied hinaus-
zukommen®, fliir M. Braun eine Voraussetzung von epischer GroBdichtung®,
gibt es zwar durchaus ,nationale Unterschiede’, doch am Fakt indert das
nichts. So stehen im serbischen Verstindnis — in Karadziéscher Tradition — die
Marko-Lieder fur ein relativ eigenstindiges ,Kapitel‘ in einem ,,Heldenepos®,
das als groBe und echte bzw. richtige Geschichtserzihlung (,,prava istorija®)
gelesen wird®, als ,,najverniji pratilac istorije [treuester Begleiter der Ge-
schichte]®, und das von der ,Vor-Kosovo-Zeit iiber Kosovo und Marko (als
Parallelstringe®) hin zu den Hajdukenkimpfen und den antiosmanischen Auf-
stinden des frithen 19. Jahrhunderts reiche. Aus bulgarischer Sicht erscheinen
die Marko-Lieder hingegen als das eigentliche Epos, ggf. noch erginzt um
Lieder tber den (historisch kaum ilteren) ,junak” Momdil, in der
Uberlieferung Markos Oheim miitterlicherseits. Pesen za Krali Marko (Krali-
Marko-Lied) ist der an Begrifte wie Rolandlied oder Nibelungenlied erinnernde
Titel einer in den siebziger Jahren des 20. Jahrhunderts vom Folkloristen Ev-
genij Teodorov ,nachgeholten’ Zyklisierung zum — laut Untertitel der Druck-
ausgabe — ,,bilgarski naroden epos® [bulgarisches Volks-/Nationalepos]®” (Abb.
2, S. 407).

60 Lauer 1995, S. 132;s. auch Schubert 1998, S. 310-311.

61 Rohling 1975, S. 202. Ausfithrlich zu den genannten Ubersetzungen vor dem Hinter-
grund der Epos-Diskussion s. ebd., S. 194-207.

62 Vogl 1851, S. IV.

63 Braun 1961, S. 257.

64 Vgl. Koljevi¢ 1974, S. 7-11.

65 Dereti¢ 1978, S. 152.

66 Vgl. ebd., S. 153-154.

67 Vgl. Teodorov 1983. Teodorov untersetzte seine Auffassung vom Marko-Epos mit
historisch-vergleichenden Studien, insbesondere s. die Monographie Bdlgarski naroden
geroicen epos (Bulgarisches nationales Heldenepos) (Teodorov 1981). — Eine Art Vorliufer
nachtriglicher ,Episierung’ stellt im bulgarischen Kontext Krali Marko. Narodna epiteska
poema (K.M. Ein episches Volkspoem, 1916) von Stojan M. Popov dar.
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»|KJao svojevrsni narodni ep [als ein spezifisches Volksepos| stellt sich laut
Luki¢ und Zlatkovié¢ auch das in ihrer gesamtbalkanisch angelegten Antologija
narodnih  pesama o Marku Kraljevicu thematisch-chronologisch angeordnete
Liedgut dar:

Na taj nacin se uoblicava Markova usmena poetska biografija, zasnovana na
najznacajnijim  elementima 1 atributima njegove karakterizacije (Rodenje,
detinjstvo 1 dobijanje snage; Oruzje 1 konj; Brat i sestra; Prosidba i zenidba;
Devojka i [juba; Nadmetanje i megdan; Tamnovanje i izbavljanje; Vera i pravda;
Osveta i inat; Gubljenje snage, starost i smrt).%®

Auf diese Weise formt sich die miindliche poetische Biographie des Marko, griin-
dend auf den bedeutendsten Elementen und Attributen seiner Charakteristik (Ge-
burt, Kindheit und das Erwerben der Stirke; Waffen und Ross; Bruder und
Schwester; Werbung und Heirat; Midchen und Geliebte; Kriftemessen und
Zweikampf; Gefingnis und Befreiung; Glaube und Recht; Vergeltung und Trotz;
Verlust der Kraft, Alter und Tod).

Verzicht auf den prestigetrichtigen Epos-Anspruch findet sich bis heute nur
ausnahmsweise, so wenn aus makedonischer Sicht flir die hier bekannten ca.
250 Marko-Lieder extra unterstrichen wird, dass sie keinen gesonderten Zyk-
lus darstellten.”” Eine Deutung der Marko-Lieder als stringenten ,eigenen’
Narrativ belegen nicht zuletzt auch die populiren Prosafassungen, wie sie be-
sonders fur junge Leser erstellt wurden, etwa durch die bekannten bulgarischen
Autoren Angel Karaljjcev (1925) oder Fani Popova-Mutafova (1937) oder —
auf slowenisch — durch Fran Milc¢inski (1923)”, auch auf eine amerikanische
Prosaerzihlung tiber Marko, the Kings Son, Hero of the Serbs (1932) von Claren-

68 Lukié¢ / Zlatkovié 1996, S. XXII, XXIII; hier auch ein Uberblick iiber wichtigere
thematische Sammlungen im stidslawischen Raum seit Mitte des 19. Jahrhunderts [s. S.
XX]).

69 Vgl. Tome Sazdov, Kraljevic Marko u makedonskim narodnim pesmama (K.M. in
makedonischen Volksliedern), in: Ljubinkovi¢ 1997, S. 57-66, hier S. 64-65. Sazdov
vermutet die Griinde im Fehlen sowohl einer unifizierenden und stilisierenden Hand a
la Karadzi¢ wie auch von dauerhafterer Staatlichkeit bei den Makedoniern. — Dass es
freilich auch eine makedonische Praxis gibt, Marko-Lieder und Legenden in
thematischen Sammlungen als relativ eigenstindigen Erbekomplex zu tradieren,
demonstrieren z.B. die Ausgabe von Risto Jacev 1968 und die schon erwihnte von
Penusliski 1983.

70  Zgodbe Kraljevica Marka (Die Geschichten des Kraljevi¢ Marko) von Milcinski fillt dadurch
auf, dass noch eingangs die antitiirkische Attitiide als Leitmotiv im Sinne von Vorse-
hung, Schicksal herausgearbeitet ist: Jelena, Gattin des Vukasin, hat die Vision von ei-
nem Sohnchen, das in Wahrheit ein ,,Jjut zmaj“ (wiitender Drache) ist ,,in je Turkom
snemal glave, a Turek se mu je klanjal do tal* [und die Tiirken hat er gekopft, und der
Tirke hat sich vor ihm bis auf den Boden verneigt], worauf der Gemahl ihr den
Traum so deutet, dass Gott einen Sohn verheile, der ,,[k]akor zmaj v sanjah bo
strahoval tursko krutost, a Tur¢in se bo klanjal njegovemu junastvu® [wie der Drache
in den Triumen die tiirkische Grausamkeit bezwingen wird, und der Tirke wird sich
vor seinem Heldentum verneigen|; Mil¢inski 1999, S. 6.
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ce A. Manning (Abb. 3, S. 407) wire in diesem Zusammenhang zu verweisen,
und allesamt wurden diese Bearbeitungen aktuell wieder verlegt bzw. neu
aufbereitet.

Schon im Zuge ihrer Etablierung im Wertekanon des ,,nation building™
des 19. Jahrhunderts war die Volksdichtung mit ihren Motiven, Gestalten und
Gestaltungsweisen zunehmend auch fiir das zeitgendssische Literaturverstindnis
als stoffliche und Inspirationsquelle wichtig geworden (auf den Zusammenhang
mit der Entscheidung fuir die Volkssprache als Basis der zu kodifizierenden
bzw. zu verteidigenden neuen Literatursprache sei nachdriicklich hingewie-
sen). Hier nun, in poetischer, zumeist romantisierend geprigter Perspektive,
riickte der historische Marko mit seiner suspekten geschichtlichen Stellung
vollig in den Hintergrund — zugunsten des ,,Helden tiber allen Helden* Mar-
ko.

Unabhingig davon, ob bei diesen Aneignungen siidslawisch-integrative
oder desintegrative nationalpatriotische Konzeptionen wirkten, wurde der
epische ,junak® zu einer Kristallisationsfigur des Eigenen, zum Helden des
Volkes, zum lebendigen Ausdruck von Volksseele und Volksgedichtnis, eines
selbst heldischen ,,Wir* verdichtet, um der Stiftung (bzw. Verteidigung) von
Gemeinschaftsidentititen oder emanzipatorisch-kimpferischen Mobilisierungs-
zielen zu dienen. Die poetische Sublimation, in mehr oder minder explizitem
intertextuellen Dialog mit dem Narrativ der Uberlieferung, findet beredten
Ausdruck im Bild vom ,junak balkanski* [Balkanrecke|, der sich aus tiefem
Schlaf erheben soll, um seine Bulgaren gegen ,,naroda otomanski* [das osma-
nische Volk] anzufithren und den Kopf der Schlange — eine im Kontext dieses
Aufstandsliedes eindeutige Metapher — mit dem Full zu zermalmen (Dobri
Cintulov, Stani, stani, junak balkanski [Steh auf, steh auf, du Balkanrecke, 1863]").
Hier wie auch in Versen wie denen des kroatischen Illyristen Petar Preradovi¢
(Rodu o jeziku, 1861; Dem Volke iiber die Sprache)”> kommt es dabei zu einer
Authebung der Grenze zwischen dem Triger der Uberlieferung und der
Uberlieferung selbst:

[...] Svuda tud se pjevat Cuje,
Pjesan Marka Kraljevical
Junackijem u njem glasom poje
Junak narod uspomene svoje. [...]

Uberall hért man hier singen,
Das Lied des Marko Kraljevié.
Mit Heldenstimme singt darin
Das Heldenvolk seine Erinnerungen. (Hervorhebung — B.B.)

Eine gewisse Ausnahme bildet lediglich die differenziertere Sicht auf den
,junak® in einer der zentralen stidslawischen Dichtungen aus dem Umfeld der

71 Vgl. Topalov 1980, S. 296-298.
72 Preradovi¢ 1997, S. 125-127, hier S. 126.
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nationalromantischen Konzepte, im Gorski vijenac (1847; dt. Der Bergkranz,
1886, 1963) des montenegrinischen Dichterfiirsten Petar II. Petrovi¢ Njegos.”
Doch auch sie schert aus der Heldenverehrung letztlich nicht aus, wenn — mit
folgenden Worten einer ,svat crnogorski“ / ,,montenegrinischer Svat*
genannten Figur — Marko Kraljevi¢ als Beistand im christlich-muslimischen
Kontflikt angerufen wird:

De si, Marko, nagnuta delijo?
Tako si turska pridvorica,
al’ si opet nasa perjanica.”

Wo bist, Marko, ungebirdiger Recke?
Wardst du auch des Tirkensultans Giinstling,
Bleibst du dennoch unser Siegesbanner.”

Generell handelt es sich bei der ersten Welle poetischer Transformationen des
Marko um remineszente, symbolisch komprimierte bzw. erhohte Evokationen
des Heldischen anhand jenes Sinnangebots des epischen Narrativs, welches in
dessen Tradierung — wie gezeigt — zentralen Stellenwert besitzt: Marko, der
gewaltige Recke, als Beschiitzer und Befreier. So nun erscheint der Universal-
held auch als siidslawische (illyrische) Integrationsfigur, wie in dem lyrischen
Drama Kraljevié Marko (entst. 1847-48, gedr. 1852 [Ausziige|) von Preradovid,
der sich dazu wohl bereits vom Marko-Diskurs, d.h. von Kacié-Mio$i¢ und
von Mickiewiczs Pariser Vorlesungen, inspirieren lie.”° Auch hier ist der epi-
sche Narrativ nicht etwa als Sujet rekapituliert, vielmehr handelt das Drama
von der Wiederauferstehung des Marko in einer Szenerie, in der Allegorie,
Mythos und Realitit zusammenwirken: ,in heutiger Zeit* wird Marko auf Rat
des ,,duh ilirski* [illyrischer Geist] mit Hilfe der Vilen durch den bosnischen
Jungling Stevan wiedererweckt, der — dies ist die Voraussetzung — wie Marko
selbst von einer Vila gestillt wurde und ganz vom ,,duh narodni® [Volksgeist|
durchdrungen ist. Um den verehrten Helden aus seinem Grabe ins Leben zu-
rlickzuholen, hat Stevan sich nicht nur gegen Skeptiker und Verriter durchzu-
setzen, vor allem muss er mit seinen Gefihrten den ,Volksgeist’ im Volke selbst
verbreiten, ,,|k]oji jednom imenom se zove / [r]od ilirski iliti junacki® [das
man bei dem einen Namen heillt / das illyrische oder das Heldenvolk]. So
scharen sich endlich um Marko ,,u ilirskom kolu* [im illyrischen Reigen]| Bos-
nier, Serben, Bulgaren, wohl auch Dalmatiner und Kroaten (hier blieb der
Text unvollendet) auf dem Kosovo polje, und Marko kann fiinthundert Jahre

73 Hier ist der legendire Kosovo-Held Milo§ Obili¢, der zum Zeichen der Treue zu
seinem Firsten Lazar Sultan Murad 1. erdolchte, der ,,ideale Vertreter des Heldentums
tiberhaupt® (A. Schmaus in Njegos 1963, S. 127-128, vgl. auch ebd., S. 151).

74 Njegos 1973, S. 94 (Vers 1798-1800).

75 Njegos 1963, S. 75 (Vers 1798-1800).

76 Den Bezug zu Mickiewicz (vgl. Anm. 23) akzentuiert Cvjetko Milanja in seiner Ein-
fithrung in das Werk Preradoviés (vgl. Preradovi¢ 1997, S. 11-39, hier S. 24).
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»iza strasnog turskoga pozara® [nach dem schrecklichen tiirkischen Brand]
frohlocken:

Ispunja se nebeska odluka,
Dozrela je zelena jabuka

U utrobi nasega naroda

Ispod sunca opéeg prosvjeéenja.””

Es erfiillte sich die himmlische Bestimmung,
Reif wurde der griine Apfel

Im SchoBe unseres Volkes

Unter der Sonne der allgemeinen Aufklirung.

Die nachgestaltende Ubernahme ganzer Sujeteinheiten aus der Uberlieferung
in die Literatur, fiir spitere Prosaadaptationen so charakteristisch, stellt im
,» Wiedergeburts“-Kontext, wo zum einen die epische Tradition selbst noch
lebendig genug und wo zum anderen deren Aneignung als nationalkultureller
Wert noch voll im Gange war, in der Tat eine Seltenheit dar. Vom bulgari-
schen Dichter Petko Slavejkov ist immerhin der Versuch zu einem ,,epischen
Poem* Kralev Marko bezeugt.”® Ivan Vazov, der dem nationalutilitaristischen
Literaturverstindnis in seinem poetischen Schaffen immer verbunden geblie-
bene Nationalautor, brachte die ,,Legende” von Krali Marko i puskata (K.M.
und die Flinte, 1883), welche vom Riickzug des Helden in eine Hohle erzihle,
nachdem dieser erstmals mit einer Feuerwaffe zu tun bekam, in die Versform,
um wie im Volksglauben mit der Zuversicht zu schlieBen, dass die Zeit der
Recken noch nicht voriiber sei und dass Marko abermals erscheinen und seine
Heldentaten vollbringen werde.” Hier wie auch in anderen poetischen Texten
Vazovs aus jenen ersten Jahren nach der Befreiung Bulgariens von der osmani-
schen Fremdherrschaft — z.B. Pregradite na Bdlgarija (Die Grenzen Bulgariens,
1883) oder das — bekanntere — Poem auf Bratja Miladinovi (1882, dt. Die Briider
Miladinov, 1976), d.h. die Sammler der Bdlgarski narodni pesni (Bulgarische Volks-
lieder, Zagreb 1861)* aus Makedonien — fungiert der ,,junak® Marko freilich
unverkennbar als Vehikel der ,bulgaromakedonischen‘ Causa und erhebt sich,
ein ,,Rolan makedonski* [,,Roland Makedoniens“] ,;s edin krak na Emus, s
drugij na Pirin“ [auf dem Himus stehend und auf dem Pirin]*': er ist Symbol-
figur eines nun, da es um die Zusammengehorigkeit aller ,ethnisch bulgari-
schen Gebiete® ging, am nationalstaatlichen Ideal orientierten Verstindnisses
des Eigenen.

77 Ebd., S. 292, 396, 392.

78 Vgl. Brief an Nikola Palauzov vom 21. Mirz 1853, in: Slavejkov 1982, S. 78-79.

79 Vgl. Vazov 1982, S. 172-176. Es handelt sich trotz Anlehnung an das makedonische
Idiom und manch folklorisch konnotierter Bilder und Phrasen um eine versifikatorisch
als Kunstdichtung gekennzeichnete Adaptation.

80 S. Miladinovi 1961.

81 Bratja Miladinovi, in Vazov 1982, S. 134, 135; dt. Vazov 1976, S. 42, 43.
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Das Abstrahieren von dem in der miindlichen Tradition viel aspekt-
reicheren und widerspriichlicheren Marko-Bild, welches freilich als Text und
Erbe nicht in Vergessenheit geriet, sorgte im Verbund mit dem gesteigerten
Idealisierungsgestus daflir, dass im Marko-Diskurs als semantische Konstante
eine Dichotomie fest etabliert wurde, die auch auf die Rezeption der Uberlie-
ferung selbst zuriickstrahlte: der ,,junak “ und sein Volk bzw. unser Volk und sein
,Junak“ auf der einen Seite, und auf der anderen ein je nach geschichtlich-
politischer, sozialer, kultureller Lage besetzbares Anderes. Beglinstigt wurde das
durch eine ,Verlegendung® der Geschichte in kollektiver Erinnerung, die sich
bis in die heutige Zeit nicht zuletzt in immer wieder zu beobachtenden Ent-
grenzungen zwischen ,hohen‘ Spezialdiskursen und popularem Diskurs duBlert.
Sie ist auch da nicht ausgeschlossen, wo tiber nationalorientierte Zugriffe auf
den stidslawischen Universalhelden bewusst hinausgegangen wird. Wenn in
aktueller populirwissenschaftlicher Darstellung Marko als ,,emanacija na voina-
christijanin‘ [Emanation des miles christi] begegnet, als

vaplastenie 1 na narodnoto zelanie da ne se prestipvat nravstvenite zakoni na
christijanskata vjara, da se pazi zavetit na predisnite pokolenija i na evropejskite
zadtitni vojnstva®

Verkorperung auch des Volkswunsches, nicht die moralischen Gesetze des christli-
chen Glaubens zu tbertreten, das Vermichtnis der vorausgegangenen Generatio-
nen und der europiischen Verteidigungsheere zu wahren,

so spiegelt sich darin die Tragweite moderner Mythenbildung ebenso sinnfillig
wider wie in einer Wiirdigung des Marko Kraljevi¢ als ,,najlepsi dar koji je
srpski, u $irem juznoslovenski, duh dao ¢ovecanstvu® [das Beste, was der serbi-
sche, im weiteren Sinne der siidslawische Geist der Menschheit gegeben hat].®

Die erste Welle literarischer Instrumentalisierung dieser Heldenfigur zeigt
nur wenige Beispiele, wo der Mythisierung nicht unmittelbar zugearbeitet
worden wire. Eines, auf das gern verwiesen wird, findet sich um die Wende
zum 20. Jahrhundert, als, in die zeitgendssische ,Gegenwart’® verpflanzt,
,Kraljevi¢ Marko zum zweiten Male unter den Serben® erscheint (Radoje
Domanovi¢, Kraljeviéc Marko po drugi put medu Srbima, 1901). Innerhalb der
kritisch-realistischen Erzihlkonzeption des serbischen Satirikers Domanovié
dient das Motiv von der Wiederkehr des ,,Helden iiber allen Helden® bereits
dazu, soziale Missstinde im Konigreich Serbien, vor allem aber patriotisch-
heroische Phrasendrescherei sarkastisch anzuprangern. Schon die Riickkehr des
Helden beruht auf einem Missverstindnis, auf der Verwechslung von ,Mythos
und ,Geschichte: Marko hat die unauthérliche Anrufung seines Namens in
Liedern und rhetorischen Floskeln wortlich genommen und bei Gott durchge-
setzt, auf die Erde zuriick zu diirfen, um zusammen mit ,seinen Serben‘ ,Ra-

82 Mecev 1996.
83 Kosti¢ 2003.
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che fiir Kosovo‘ zu nehmen.* Bei den Landsleuten 16st der leibhaftige, meist
im epischen Versmal3 redende Marko indes Angst und Schrecken, wenigstens
Befremden aus, sein Heldengebaren (das bei aller Blutriinstigkeit auch an den
Kampt eines Don Quijote gegen Windmiihlen erinnert — so erledigt Marko
einen Fahrradfahrer, den er flir ein Ungeheuer hilt, mit der Streitkeule und
sibelt ihm dann den Kopf ab) konfrontiert ihn mit der modernen Justiz und
beschert ihm Haft und Strafarbeit, sein Zauberross Sarac wird vor eine Tram-
bahn gespannt... Am Ende wird Marko, der in der Provinz Pandurendienste
versieht, dabei viel Not (,,nevolja®) begegnet und dagegen aufbegehrt, in die
Irrenanstalt abgeschoben (und dank Gottes Eingreifen wieder ins Jenseits geret-
tet). In der erzihlten Welt ist Marko, wie ein Herr Minister ratlos bekennt, ein
,unzeitgemiBer Held®: |, O, brate, $ta da radim s ovim ¢ovekom? Postujemo
ga, recimo, sve, sve, ali nije trebalo da dolazi. Nije ¢ovek za ovo vreme.“*
[Oh, Bruder, was soll ich mit diesem Menschen tun? Wir verehren ihn, kann
man sagen, alle, alle, aber er hitte nicht herkommen diirfen. Er ist kein Mann
fiir diese Zeit.] In der inneren Logik des Textes meint das den verspiteten
Helden, allerdings moduliert in der Rezeptionsperspektive dessen komischer
Charakter zum Tragikomischen, und auch eine Deutung als tragisch verfrithter
Held ist (zumal im urspriinglichen Wirkungskontext) nicht ausgeschlossen.
Insofern kann selbst Domanoviés Satire kaum als rigorose Absage an die epi-
sche Uberlieferung und deren Bedeutung fiir das kollektive Erinnern gesehen
werden, vielmehr lisst sie recht deutlich die ,Gleichzeitigkeit des Ungleichzei-
tigen‘, von ,,vorbiirgerlichen, heroischen Idealen und dem gleichzeitigen Wi-

84 Der Unterschied zwischen ,mitteilender® und ,asthetischer® Sprachfunktion wird Mar-
ko durch einen patriotischen Agitator nachdriicklich verdeutlicht:

Nemoj biti prostodusan, molim te, brate, nije to sve tako kao §to se govori. [...]
Starinski si ti covek, brate slatki, pa ne znas mnoge stvari! Nauka je, dragi moj, daleko
doterala. [...] Primas jo$ reci u bukvalnom znacenju, a ne znas da literarni stil nastaje
tek pojavom tropa i figura. (Domanovi¢ 1961, S. 98-99)

Sei nicht einfiltig, ich bitt dich, Bruder, das ist nicht alles so, wie man es sagt. [...] Du
bist ein Mann der alten Zeit, stiBer Bruder, vieles kennst du nicht! Die Wissenschaft,
mein Lieber, ist weit vorangekommen. [...] Du nimmst das Wort noch in seiner di-
rekten Bedeutung und weilit nicht, dass der literarische Stil erst durch Tropen und
Redefiguren zustande kommt.

85 Zur Problematik des immer nur ,relational zu sehenden ,,unzeitgemiBen Helden-
tums® vgl. die theoretische Einfiihrung von G. R. Kaiser (1998, S. 7-16) zum Studi-
enband Der unzeitgemdfle Held in der Weltliteratur. S. hierin auch G. Schubert, welche in
Domanoviés Satire ein Gespiir flir den Wandel von Heldentum erkennt, mitbedingt
durch ,,die Orientierungslosigkeit in einer Umbruchsituation, in der die um ihre Frei-
heit ringenden Balkanvolker einerseits den Anschluss an Europa suchten, andererseits
das Erbe der jahrhundertelangen Osmanenherrschaft nicht von heute auf morgen able-
gen konnten (Schubert 1998, S. 313). Fiir Schubert ,,fillt Marko [bei Domanovi¢ —
B.B.] der Diskrepanz zwischen Worten und Taten seiner Landsleute zum Opfer*
(ebd., S. 314; auch dies. 1993, S. 28).

86 Domanovi¢ 1961, S. 100
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derspruch zur biirgerlichen Gegenwart“® hervortreten. Im Konkreten freilich
hinterfragt sie dabei vor allem rhetorische Vereinnahmungen des folklorischen
,junak® im patriotischen Diskurs und macht so gerade auf den Entfremdungs-
prozess gegeniiber vormodernen Erfahrungen aufmerksam. Dies wie auch der
Umstand, dass Domanovi¢ das in der Uberlieferung angelegte komische Mo-
ment verstirkte und auch sonst generell die Ambiguitit des ,Uberhelden Mar-
ko nicht ausblendete, belegt in der Tat einen vom Gros der Gebrauchsweisen
in damaliger Literatur (und von spiteren Bearbeitungen des Stoffes) erkennbar
abweichenden Zugriff auf den Gegenstand.

IV. Widerstreit der Funktionalisierungen

Seine identititsstiftenden Intentionen und Potentiale hatte der Diskurs tber
Marko bzw. tiber das durch Marko verkorperte Heroische im Zusammenhang
mit Herausbildung und Konsolidierung der stidslawischen nationalen Idee(n)
wihrend des 19. Jahrhunderts im Wesentlichen hervorgebracht; sie wirkten
bzw. wirken, wie auch anhand bereits angeftihrter jiingerer Materialien sicht-
bar geworden sein diirfte, in bestimmten Hauptlinien das ganze 20. Jahrhun-
dert hindurch fort — in Verklammerung vornehmlich mit ,Geschichtlichem*
(historisches Schicksal, Verteidigung des Eigenen, die Bewertung des authenti-
schen Marko u.i.), aber auch Asthetischem oder Kulturgeschichtlichem (z.B.
der Marko-Kult als Ausdruck der Imaginations- und Gestaltungskraft des eige-
nen Volkes, Fragen des epischen Vermogens, ,Besitzrechte’ an der Marko-
Uberlieferung), und ebenso erwiesen sich ,charakterologische’ Momente oder
das Reckenhaft-Vitale als mehr oder minder durchgingige Orientierungsgro-
Ben. Es scheint aus heutiger Sicht kaum einen Lebensbereich zu geben, in dem
sich nicht auf die eine oder andere Weise mit dem zum ,,Lieblingshelden® des
Volkes erklirten ,,junak® operieren lieBe.

Wenn in landeskundlich-touristischen Texten aus gegebenem Anlass eine
schier nicht mehr aufzulésende Einssetzung von Historie und Fiktion begeg-
net, wenn Orts- und StraBennamen auf Marko verweisen oder — um fast wahl-
los weitere Beispiele zu zitieren — mit Briefmarken, Warenetiketten oder Sou-
venirs, mit Speisennamen, Namen von Firmen und gastronomischen Einrich-
tungen an den Helden (und seinen Prototypen) erinnert wird (Abb. 4a, b, ¢, S.
408), wenn es fur den Sieg in schwerathletischen Disziplinen wie dem Ziehen
eines Fiinftonnen-Lasters einen Ehrengiirtel ,,Krali Marko* gibt*® oder das
,junacestvo® / junastvo* des Kraftprotzes und Kimpen Marko in moderner
Witzfolklore oder Popart — mitunter auch in ironischer Brechung (Abb. 5a, b,

87 Heinz Schlaffer, Der Biirger als Held, *1981, S. 9, hier zit. nach: Martinsen 1998, S. 13.

88 Vgl. die Meldung Badrzi, smeli, sratni [Schnell, mutig, gewandt] vom 07.08.2000 in der
Tageszeitung Sega (Sega Daily, Internet-Ausgabe). URL: <http://www.segabg.com/
07082000/p0020006.asp> (gesichtet: 07.02. 2005).
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¢, S. 409) — ,gefeiert’ wird, so zeugt das ebenfalls von der fortlaufend reakti-
vierten Prisenz und Akzeptanz in kollektiver Erinnerung, aber auch von an-
haltenden Grenziiberschreitungen zwischen sog. ,hohen® und popularen Dis-
kursen.

Der Bezug zu konkreten inhaltlichen Vorgaben der epischen Uberliefe-
rung ist in solchen Fillen zumeist vernachlissigt, vielmehr muss hier nun von
Aneignungen und Verwendungen eben auf der Basis der erfolgten sekundiren
Mythenbildung gesprochen werden. Dass diese auch durch dem nationalen
Kulturerbe eingeschriebene Leistungen der modernen Kunst gestiitzt und kata-
lysiert wurde, sei nicht nur der Vollstindigkeit halber erwihnt.*” Hierzu zihlt
beispielsweise die Verbildlichung des Recken im jugoslawistisch orientierten
plastischen Werk des bedeutenden kroatischen Bildhauers Ivan Mestrovié, der
bei seinem Reiterkoloss Marko Kraljevi¢ (Abb. 6, S. 410) urwiichsig-mystische
Vitalitit akzentuierte.

Im Kontext des 1911 in Rom im Modell gezeigten Vidovdanski hram
(Veitstag- Tempel), unter dessen Hauptkuppel der Platz der Marko-Skulptur war,
sollte sie mit anderen stilisierten Heldengestalten, Heldenwitwen sowie ritsel-
haften Karyatiden und Sphinxen den tiber nationale und religiése Grenzen
hinweg Jahrhunderte lang gehegten siidslawischen Wunsch nach Befreiung
symbolisieren, zugleich aber auch, ,,der unheldenhaften Zeit zum Trotz* (Ivo
Vojnovi¢), den ,Willen zum Heldenkult“, wie Mestrovi¢s damaliges
Schaffensmotto lautete.” Wie die (nur in Bronzeskizzen bzw. als Detail erhal-
tene) Skulptur des gigantischen Recken, so wurde auch die auf Phantastisch-
Imaginatives hinarbeitende, dekorativ-verspielte Marko-Interpretation durch
den bulgarischen Maler Ivan Milev (Abb. 7, S. 410) aus dem Umfeld der Be-
wegung Rodno izkustvo (Heimatkunst)” zusitzlich und nachtriglich mit etiket-

89 Der von Darko Sarenac verdffentlichte Bildband Marko Kraljevié u masti likovnih
umetnika (M.K. in der Vorstellungskraft der Portritisten, Beograd 1995), der den Bogen
von den mittelalterlichen Fresken bis zu jiingsten Buchillustrationen, Karikaturen und
Strips spannt, konnte leider nicht fiir diese Arbeit herangezogen werden. Eine Be-
obachtung aus einer Rezension sei aber angefiihrt, nimlich dass sich die Kiinstler in
unruhevollen, bedrohlichen Zeiten nahezu obsessiv mit Marko befasst hitten, als woll-
ten sie ihn aus seinem Grabe rufen, wihrend in friedlicheren Zeiten eine eher spot-
tisch-humorige Interpretation, die auch die kiinstlerischen Evokationen der Vorginger
nicht verschont, der Fall sei. Vgl. Ljubinkovi¢ 1996a, S. 117. — In Anlehnung an
Sarenac s. den Web-Strip von Lazar Bodroza unter URL: <http://www.crsn.
com/studiostrip/markokraljevic/[2002]> (gesichtet 07.02.2006); Belege von Buchil-
lustrationen sowie Beispiele aus Comics bietet z.B. die Website Krale Marko (2004).

90 Vgl. Keckemet 1983, S. 13. Mestrovié¢ verband das Vidovdan-Projekt mit der Idee
einer ,,Synthese populdrer Volksideale”, der Bau — ,,Erinnerung an die grofiten Ge-
schehnisse und entscheidendsten Entschliisse aus unserer Vergangenheit™ — sollte zu-
gleich ,,Mittelpunkt einer Zukunftshoffnung® sein (ebd., S. 10-11).

91 Rodno izkustvo, eine Bewegung von Literaten und bildenden Kiinstlern nach dem
Ersten Weltkrieg, verfocht zwar eine ethnohistorische Auffassung von nationaler Kunst
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tierenden Funktionen im Hinblick auf die Verbindung von ,,Eigenem® und
,Heldischem* bedacht und als kiinstlerische Visualisierung des ,junak® Be-
standteil der Erinnerungskultur.

Die kontinuierlich unterfiitterte, mit beachtlicher Vielfalt an AuBerungs-
weisen, Anwendungen und natiirlich vor allem auch konkreten zeitbezogenen
Intentionen und Interpretationen ausgestattete Akzeptanz des Konigssohn
Marko aulBlerhalb der folklorischen Kommunikationssituation stellt allerdings
nur einen Strang innerhalb des Marko-Diskurses dar. Der Kult um Marko, sei
er popularen oder nichtpopularen Charakters, traf/trifft gleichermallen auch
auf Kritik und Ablehnung und hat Gegendeutungen bzw. alternative Verwen-
dungen provoziert. Nach der Skepsis des frithen siidslawischen Historismus
gegeniiber dem verbtlirgten Marko und dessen Reprisentativitit fur das zu
begriindende eigene Geschichtsbild entwickelte sich ab dem ausgehenden 19.
Jahrhundert, seit der Etablierung (und Kanonisierung) des ,,junak* als kollekti-
ve Identifikationsfigur des Eigenen, die Auseinandersetzung mit dieser und
wirkt seither als kritischer Reflex an Selbstwahrnehmungen wie Fremdzuwei-
sungen geschichtsbezogener, kultureller, religioser, charakterologischer Art
mit. Auch dies hat Anteil am Uberdauern des ,,Helden iiber allen Helden® als
konstruierte Tradition, hilt ihn im kulturellen Gedichtnis.

Dabei lasst sich — zuweilen als direkte Reaktion auf bestimmte emphatisch
affirmative Haltungen im Umgang mit dem Gegenstand, tiberwiegend aber in
einem weiteren Konnex mit Fragen des Geschichts- und Kulturverstindnisses,
tradierter und tradierbarer Werte, Identititsvorstellungen u.i. — eine dhnliche
Bandbreite an Problematisierungen beobachten wie sie auch die Akzeptanzhal-
tung gegeniiber dem siidslawischen ,,Universalhelden* prigt. Namentlich drei
kritische Ansitze sind allerdings hervorzuheben: Zum ersten, die Auffassung
vom eigentlich ,heldenunwiirdigen® Prototypen des ,,junak®. Zum zweiten,
die Kritik an einem nationalen Selbstverstindnis, das in romantisch-mythischer
Attitiide verharrt, einem ahistorischen Vergangenheits- und Heldenkult an-
hingt. Zum dritten, die Kritik am Charakter des stidslawischen Heldenkultes
selbst, an der Semantik des Heldischen, wie sie die Figur des Marko (neben
anderen Protagonisten der epischen Dichtung) reprisentiert, sowie deren Tra-
dierung und Funktionalisierung.

Hiervon ist die mit dem Argument des Vasallenstatus von kralj Marko
operierende Nichtakzeptanz des Helden als Medium eigener Identitit gewiss
die am kontinuierlichsten ausgebildete Haltung, ein unentwegter Begleiter des
gesamten modernen Marko-Kultes. Sie duBert sich nicht zuletzt im pejorativen
Gebrauch des Namen Marko Kraljevi¢ / Krali Marko, um damit freilich dann
ein andersnationales Gegeniiber in seinem vorausgesetzten Ehrgeftihl zu tref-
fen. Ahnlich wie bei der positiv besetzten Lesart des ,,junak® wird auch hierbei
auf autorititsbehaftete Aussagen und Etikettierungen zuriickgegriffen, die sich

und Kultur, suchte aber, tiber Techniken und Verfahren, die isthetische Synthese zwi-
schen ,Eigenem‘ und ,Fremdem*.
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in der kritischen Auseinandersetzung mit dem Thema ,,Konigssohn Marko*
genauso herausgebildet haben und die, aus den urspriinglichen Reflexionszu-
sammenhingen herausgenommen und auf Schlagworte beschrinkt, als gleich-
sam kanonisches Argument ins Feld geflihrt werden. Dazu gehért z.B. die von
Penco Slavejkov in der Studie Bdlgarskata narodna pesen (Das bulgarische Volks-
lied, 1904) entwickelte Auffassung vom Marko, der keineswegs ein bulgari-
scher Nationalheld sein kann, vielmehr ist er

[...] edin renegat, ¢uzdenec na trona, kato takdv cuvstvuvan ot naroda i vizpjan
kato takdv. Makar 1 vladetel na svoja tron, toj e edin cuzdenec, nehranimajko,
delibasija, nedostoen siprug — tij go slavi pesenta —, i negovata sila e hitrostta,
izmamnicestvoto.”

[...] ein Renegat, ein Fremdling auf dem Thron, so hat ihn das Volk gespiirt und
besungen. Obgleich ein Herrscher auf seinem Thron, ist er doch ein Fremder, ein
Taugenichts, ein Tollkopf, ein unwiirdiger Gatte — so rithmt ihn das Lied —, und
seine Kraft ist die List, der Betrug.

Derart unwiirdige Helden, so Slavejkov, habe das bulgarische Lied bald und
unfertig aufgegeben, wihrend das serbische Heldenlied ,,gimziloto ludi gidii,
nacelo s Krali Marka® [den Haufen Wirrkopfe, angefiihrt von Krali Marko]
idealisierte und mit allen moglichen Tugenden iiberhiufte.” ,,Wire ich ein
Tirke, wiirde ich solche Helden auch besingen®, lisst sich der polemische
Tenor manch eines siidslawisch besetzten Internetforums heutzutage zusam-
menfassen, wobei die Metonymie tradierter Feindbilder die schmihende In-
tention zweifellos erst perfekt machen soll. Bezeichnenderweise fehlt in diesem
Zusammenhang, zumal dort, wo eher halboffizielle Kommunikationsformen
wie bei Internetforen, aber beispielsweise auch der Witzkultur gegeben sind,
ein wirklich kritischer Reflex nicht nur gegeniiber dem Stellenwert des
,junak® als ,,unser Held”, sondern ebenso gegeniiber den damit verbundenen
Funktionalisierungen. Mit der Umwertung des Objekts kommt es zu schlich-
ten Vertauschungen im Besetzen von Auto- und Heteroimages innerhalb der
durch die Uberlieferung und ihre Beanspruchung beriihrten ,Gemeinschaft’,
ohne dass diese Konstruktionen selbst hinterfragt wiirden.

Auch die Kritik an einem mythengetrinkten kollektiven Eigen- sowie Ge-
schichtsbild setzt sich nicht in erster Linie mit der Epik als Quelle von (sekun-

92 Slavejkov 1941, S. 29, 31. Diese nicht idealisierte, kritische Zeichnung des Helden im
bulgarischen Lied ist tibrigens fiir Slavejkov auch Beleg fiir den bulgarischen Ursprung
der Lieder selbst:

Balgarite sa stoeli po-blizko do junacite 1 sa gi vizsizdavali v pesnite si po-verno s
dejstvitelnostta, po-realisticno. Kamerdinera vizda po rizata na carskija sin takiva nesta,
za koito komsiite njamat nikakdv chraber (ebd., S. 30).

Die Bulgaren sind niher an den Helden dran gewesen und haben sie in ithren Liedern
wahrheitsgetreuer, realistischer nachgestaltet. Dem Kammerdiener fallen Dinge auf am
Hemd des Zarensohns, von denen die Nachbarn keine Ahnung haben.

93 Vgl. ebd.
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diren, nationalen) Mythenbildungen auseinander, ja es geht hier kaum einmal
vorrangig um konkrete Heldentypen oder Helden, sondern um das Heldische
im Zusammenhang mit nationalen Ideen. Ein Name wie der des Marko er-
scheint fast zufillig aufgegritten, wenn Miroslav Krleza in Hrvatska knjiZevna laZ
(Die kroatische Literaturliige, 1919), einem Text, der sehr wohl als aktivistisch
intendiertes Avantgarde-Manifest verstanden werden kann, mit der Tradition
in kroatischer und stidslawischer (im jugoslawistischen Verstindnis) Kultur,
Literatur und Kunst abrechnet. Dabei gilt die Verbalattacke, den Heldenkult,
wie ihn insbesondere Mestrovi¢é mit seinem Veitstag-Tempel demonstrierte,
zum Anlass nehmend, auch der ,,Jaz nacionalnog herojizma* [Liige des natio-
nalen Heroismus], welcher nach ,Wiedergeburt’ und ,Moderne‘ eine ,neue
kiampferische Ethik® predige:

[...] uStrcavaju se herojski serumi, zvekeée se macem 1 mamuzama, a zaboravlja se
da je sve to galama vasarska 1 da je taj nacionalizam laz 1 fraza kao $to je 1 laz 1 fraza
na$ dekadentski l'art pour l'artizam 1 kao Sto su laz i fraza svi oni nizovi sarkofaga
pokojnih heroja i akademika u grobnici. Sve je laz i sve je fraza! Sva ta tradicija, 1
ti preporodi i te akademije 1 lirske poante 1 brakorazvodne parnice i herojizam, sve
je to jedna bolesna pojava na debelokoznom rptu slepe Nemani, koja se zove
Narod. [...] jer sve to Narod ne ¢uje 1 njega se to nista ne tice.”

[...] man injiziert heroische Seren, es wird mit Schwert und Sporen gerasselt, und
man vergisst, dass all das nur Marktlarm ist und dass dieser Nationalismus Liuge ist
und Phrase, Liige und Phrase wie auch unser dekadentes L'art pour l'art, Liige und
Phrase wie all die Reihen Sarkophage verblichener Heroen und Akademiker in
der Totengruft. Alles ist Liige und alles ist Phrase! Die ganze Tradition, die
Wiedergeburten wie auch die Akademien, die lyrischen Pointen wie auch die
Ehescheidungsprozesse und der Heroismus, all das ist eine kranke Erscheinung auf
dem dickfelligen Buckel des blinden Ungetiims, welches das Volk heif}t. [...] denn
all das vernimmt das Volk nicht und all das betrifft es nicht.

Fir Krleza ist es das einfache Volk, welches all die alten Werte, die nichts mit
seinen Interessen und seiner Lage zu tun haben, zum Kentern bringen wird,
und im Namen des Volkes gilt es, die ,legendarna laz nad lazima, laz hrvatske
knjizevnosti“” [legendire Liige aller Liigen, Liige der kroatischen Literatur]
niederzubrennen, zu zerstoren, zu zerschlagen und dagegen Gemeinschafts-
werte auf solidem Grund zu setzen, ,absolute Befreiung‘, Revolution, Interna-
tionalismus. Das dem ,nationalen Heroismus® und der gesamten Tradition vor-
gehaltene Rufen nach ,,Marka Spasitelja® [Marko dem Erléser| und anderen
,toten Gottheiten® dient in diesem Kontext dazu, die vorgefundene Kultur-
und Geschichtsidee als ein lebensfernes, nicht auf wirkliche Verinderung der
Wirklichkeit abzielendes Konstrukt zu entlarven.

Eine vergleichbare, auf den Widerstreit von Ideologien verweisende Funk-
tionalisierung des Motivs vom herbeigesehnten Erloser bietet auch Nikola

94 Kirleza 1993, S. 40.
95 Ebd, S. 34.
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Vapcarovs Gedicht Krali Marko (1941). Hier wird der Mythos vom
reckenhaften Befreier selbst demontiert: vergebens ist das Hoffen, dass Marko
seinem Grab entsteigen werde, Jahrhunderte anhaltendes Klagen hat er nicht
erhort, wo er Sklavenketten zerschlug, sind neue entstanden, und nichts wiirde
auch seine Streitkeule gegen Panzer ausrichten koénnen... So steht als Schluss
das Vertrauen auf die eigene Kraft der Geknechteten, auch diese Kimpfer:
,No sled dni — vdigni pristta sis migli, / pogledni ni i ni se poradvaj ...“*
[Aber Tage spiter — liifte das Erdreich mit den Wimpern, / schau auf uns und
erfreue dich unser ...].

Unabhingig von der jeweiligen historischen Situierung (Vapcarovs Text ist
im Umfeld kommunistischer antifaschistischer Bewegung angesiedelt) bricht
solche Kritik am neuzeitlichen Heldenkult dessen identifikatorische Grund-
komponente der ,,junak“ und sein Volk bzw. unser Volk und sein ,,junak “ auf. Sie
hinterfragt das ihn tragende Ideologem vom kollektiven Subjekt ,Volk® und
bringt das Moment der Geschichtlichkeit als kontrastive GroBe zum zeitlos
gedachten bzw. als ,retro-utopische Rekonstruktion”” wirkenden Mythos ein.

Kontinuierliche Entfaltung hat dieser Ansatz innerhalb des Diskurses tiber
Marko im siidslawischen Raum allerdings nicht erfahren, er lisst sich eher
punktuell als Instrument allgemeinerer und grundsitzlicher ideologischer und
Kulturauftassungen verfolgen, illustriert so freilich zugleich sozial und politisch
unterschiedlich gelagerte und sich wandelnde Interessen an Geschichtsbildern
und deren Vermittlungen. Dies wird auch durch die in jingster Zeit zu be-
obachtende ausgesprochen rege wissenschaftlich-publizistische Debatte tiber
Stellenwert und Funktionsweisen nationaler Mythen und mythenhafter Kon-
struktionen im stidslawisch-balkanischen ,kollektiven Bewusstsein®, tiber deren
Bedeutung fiir identitits- und einheitsstiftende Erinnerungsstrategien (und ihre
Konkurrenz untereinander), iiber die ,,Verquickung von Mythen und Poli-
tik“”® bestitigt. Der ,,Aufschwung des Nationalismus® im ausgehenden 20.
Jahrhundert, ,,alte und neue Nationalismen®, welche europaweit ,,plotzlich
[...] wieder auf den Plan traten und welche namentlich in Siidosteuropa in
realen militanten Volkerhass und BlutvergieBen umschlugen, haben solche
Fragen zur Herausforderung fiir eine kritische Wissenschaft gemacht”, und
dies gleichermaBen aus der Binnensicht'” heraus. Neben historischen Herlei-
tungen, dem Rekonstruieren von Traditionslinien, steht gerade hier eine Be-
standsaufnahme von aktuellen Prisenzen mythisch geprigter Denkmuster und

96 Vapcarov 1971, S. 116.

97 Vgl. Aretov [0.]., S. 7].

98 Vgl. D. Burkhart im Vorwort zu Colovi¢ 1994, S. 8.

99 Berding 1996, S. 8.

100 Aus der Fiille der Verdftentlichungen sei stellvertretend verwiesen auf die Diskussi-
onsmaterialien zum Thema The Weight of False History, unter Leitung von Banac 2001,
den internationalen vKonf'erenzband Historijski mitovi na Balkanu, 2003; auf Arbeiten
von Aretov 2003, Colovi¢ (Bordel ratnika. Folklor, politika i rat. Beograd 1993; dt.
1994), K’osev 2000, Loma 1997, 2004, Zani¢ 1998 oder Zuni¢ 2002.
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-inhalte in den verschiedenen Diskursen der Gesellschaften im Zentrum und
vor allem die Offenlegung ihrer Instrumentalisierungen fur populistische, nati-
onalistische Zwecke. Dabei wird unter dem Aspekt des Konstruktcharakters
von Identititsvorstellungen namentlich auch die ,,Folklore als Legitimations-
mittel nationaler Souverinitit” und eben in dieser ihrer geschichtlich ,gemach-
ten’ Funktion betrachtet, in ,,der als Phinomen der Moderne erscheinenden
Politisierung von Mitteln der traditionellen symbolischen verbalen Kommuni-
kation“." Auch in solchen ideologie- und mythenkritischen Gebiuden, die
bislang vornehmlich flir serbisch-montenegrinische, kroatische und bosnisch-
herzegowinische Fallbeispiele entwickelt werden, ist die Marko-Problematik
zwar kaum als eigenstindige gewichtet und interpretiert, jedoch werden tiiber
die grundsitzlichen Beobachtungen zum Wirken sekundirer Mythen und
deren Verhiltnis zur Uberlieferung Wesensmomente des Diskurses iiber Mar-
ko sehr genau erfasst und gewertet.

Die dritte kurz noch zu streifende Gegenposition zum Marko-Kult ist zeit-
lich und kontextuell engstens mit der aktuellen Kritik an ,politischer Mytho-
manie’ und am mythisch untersetzten stidslawischen Geschichts- und Selbst-
verstindnis verbunden. Im Unterschied zu jener jedoch schlieft hier das
Bemiihen um erklirende und entmythisierende Deutungen auch das epische
Heldenlied als Vorlage sekundirer Mythenbildungen mit ein, als eigentliches
Spezifikum freilich ist zu sehen, dass sich dieser Ansatz hauptsichlich aus ,Au-
Benwahrnehmungen speist. Sie haben vor dem Hintergrund der kriegerischen
Geschehnisse im zerfallenden Jugoslawien durchaus die Funktion, Informati-
onsbediirfnisse auBerhalb der stidslawischen Region zu befriedigen und auch
politische Meinungsbildungen zu betérdern, wollen aber sehr wohl auch dort
das Bewusstsein flir notwendige Mythenkritik schirfen.'”® Dabei geht es dezi-
diert um das Benennen von Hass- und Gewaltpotential der betrachteten My-
then und um dessen Tradieren und Fortwirken in Hoch- wie Popularkultur.
Dieser Aspekt bestimmt Auswahl und Prisentation des Materials entscheidend
mit, so wenn fiir den ,,Helden iiber allen Helden® Marko Liedbeispiele heran-
gezogen werden, die, wie argumentiert wird, schon den Beflirworter stidslawi-
scher/serbischer Volksdichtung Goethe von seiner anfinglichen Begeisterung
fiir die ,,schitzenswerten natiirlichen Geistesproduktionen“'” abgehen lieBen,
um von einem ,,absoluten monstrosen Helden® (sieche das Zitat eingangs dieses

101 Vgl. Vox populi — Vox naturae (1992) von Ivan Colovié, in: Ders. 1994, S. 71-80, hier
S. 78-79. — Aufschlussreich sind auch Zuniés Betrachtungen zu ,epsk[a] osnovla]
srpskoga nacionalnog identiteta® (epische Basis der serbischen nationalen Identitit) und
deren Interpretation bis in die Gegenwart (Zunic’ 2002, S. 66-94).

102 An deutschsprachigen Publikationen sind neben den bereits mehrfach angeftihrten
anthropologisch-ethnographisch orientierten Aufsitzen von Schubert (s. Literaturver-
zeichnis) vor allem zu nennen Lauer 1993, ders. 1995, Duri¢ 1996, Potthoft 1997,
Boeckh 2000 oder Popovi¢ 2003, wobei letztere in der Argumentation einen
augenfilligen Zusammenhang zeigen.

103 Serbische Literatur (Paralipomenon), in Goethe 1984, S. 269-274, hier S. 270.
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Textes) zu sprechen. Der auch von Goethe abschlieBend konstatierte zwiespal-
tige, ambivalente Charakter des besungenen ,,junak®

(Wir kénnen uns die Art von Verchrung, die das Unbedingte in der Erscheinung
immer wieder abzwingt, nicht versagen, aber wohltuend ist er uns so wenig als
seine Genossen'™)

fillt im Zeichen der heutigen Mythenkritik allerdings ebenso wenig ins Ge-
wicht wie dort, wo der Heldenkult gefeiert und weiter untersetzt wird.

In den stidslawischen Nationsbildungsprozessen des 19. Jahrhunderts hatten
(bzw. hitten) Vorbehalte gegeniiber dem barbarischen und martialischen Cha-
rakter mancher Heldenlieder, kamen sie auch aus noch so berufenem Munde,
gegeniiber dem Vorteil, mit der ,,Volkspoesie® auch ,vor Europa‘ das Eigene
zu vertreten, keine Rolle gespielt (so sie denn iiberhaupt zur Kenntnis gelang-
ten). Im ausgehenden 20. und frithen 21. Jahrhundert, im Lichte von Balkan-
diskurs, (Alt-) Europa-Diskussion u.d. separierenden Zugehorigkeitsbestim-
mungen, sehen selbst mythenkritisch eingestellte Autoren aus dem stidsla-
wischen Raum solches als Teil einer Stigmatisierungstendenz, wie beispiels-
weise bei Zuni¢ und anhand der hier angefiihrten Reaktionen auf R. Lauers
Artikel Aus Mordern werden Helden. Uber die heroische Dichtung der Serben zu er-
kennen ist.'”

Der ,,Widerstreit der Funktionalisierungen‘ ruft geradezu nach Vermittlungen,
und sie zeichnen sich durchaus ab, besonders im Umgang mit der epischen
Uberlieferung vom ,,Universalhelden* Marko Kraljevi¢/Krale/Krali Marko,
d.h. bei der Tradierung des Liedmaterials als siidslawisch-balkanisches Kultur-
gut. Die Gemeinsamkeit des Erbes nicht nur zu benennen, sondern sie zur Re-
zeptionsgrundlage zu machen, erscheint heute als das neue Moment in einer
gut zwei Jahrhunderte andauernden ,Werk‘geschichte. Dieser Ansatz begegnet
in einer Liedgut-Edition wie Antologija narodnih pesama o Marku Kraljevitu. Er
hat sich aber gleichfalls in einer Publikation mit dem Titel Balkanskijat princ
(Der Balkanprinz, 2002) niedergeschlagen, verfasst vom bulgarischen Autor
Vladimir Levéev, die in ihrem vermittelnden Anspruch gar noch ein ganzes
Stiick weiter geht: in einer Sprache, die ,keine der heutigen Balkansprachen'
ist, sondern ,die Sprache der alten Prileper Lieder®, ist der Narrativ der Uber-
lieferung in Prosa nachgestaltet, unter Einbeziehung von Sujets aus dem ge-
samten Verbreitungsgebiet, eingeflochten sind Anekdoten, die vom Umgang
mit dem zum Mythos gewordenen ,junak® zeugen, und dieser bereits in sich
zeitlich und diskursiv ,dialogisierte’ Text tritt noch zusitzlich in den Dialog
mit frei eingefligten essayistischen Kommentaren zum historischen und mythi-
schen Helden in den Urteilen der Zeit, zum Mythos schlechthin, zu den histo-
rischen Bedingtheiten und zum Wirken von Geschichts- und Eigenbildern...
Es geht, mit den Worten des Verfassers, darum, ,,da badat osvetleni 1 princa 1

104 Wie Anm. 2.
105 Zunié 2002, S. 120-128.
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pejzaza s dvojna svetlina: svetlinata na razuma i svetlinata na sinistata“'"
[sowohl den Prinzen als auch die Landschaft mit einem zweifachen Licht zu
beleuchten: dem Licht des Verstandes und dem Licht der Triume|. Und viel-
leicht eroftnet das Kombinieren von Perspektiven sogar eine neue Existenz des
,junak Marko im heutigen Erinnern.

Literaturverzeichnis

Quellen:

Bdlgarski junaski epos, 1971. (Avtorski kolektiv, naucen rikovoditel Cvetana Romanska.)
Sofija. (= Sbornik za narodni umotvorenija i narodopis, 53).

Balgarsko narodno tvorlestvo v dvanadeset toma, 1961. T. 1: Junaski pesni. (Sast. Ivan Burin.)
Sofija.

Dasselbe: Pod redakcijata na Todor Mollov, in: URL: <http://liternet.bg/folklor/
sbornici/bnt/1/content.htm> [Varna 2005] (gesichtet: 20.12.2005)

Danek, Georg (Hrsg.), 2002: Bosnische Heldenepen. (Ausgewihlt, iibersetzt und kom-
mentiert von G. D). Klagenfurt/Celovec.

Domanovié, Radoje, 1961: ,Kraljevi¢ Marko po drugi put medu Srbima“, in: Ders.:
Izabrana dela. Beograd. 21961, 81-102.

Jacev, Risto G. (Hrsg.), 1968: Pesni za Krale Marko. Skopie.

Kacié-Miosi¢, Andrija, 1967: Razgovor ugodni naroda slovinskoga. (Priredio Ravlié,
Jaksa). Zagreb. (= Pet stoljeca hrvatske knjizevnosti, 21)

Karadzi¢, Vuk Stefanovié, 1953: Sipske narodne pjesme. Knjiga druga, u kojoj su pjesme
junacke najstarije. Skupio ih i na svijet izdao Vuk Stef. KaradZi/ [1841]. Beograd.

Karadzié, Vukv Stefanovié, 1960: ,,Marko Kraljevi¢“ (1867), in: Ders.: Izabrana dela.
(Urednik Sijakovi¢, M). Beograd, 56-57.

Krali Marko — sila i zakrila, 2004. Sofija.

Krleza, Miroslav, 1993: ,Hrvatska knjizevna laz [1919]“, in: Pefat o KrleZi Danas.
Revijalno izdanje povodom stogodiSnjice rodenja Miroslava Krleze. Beograd,
34-43.

Kuev, Kuju / Petkov, Georgi, 1986: Sdbrani sdtinenija na Konstantin Kostenecki.
Izsledvane i tekst. Sofija.

Levcev, Vladimir, 2001: Balkanskijat princ. Roman. Sofija.

Lukié, Milan / Zlatkovié, Ivan, 1996: Antologija narodnih pesama o Marku Kraljevitu.
Beograd.

Manning, Clarence A., 1932: , Marko, the Kings Son. Hero of the Serbs®. In collabo-
ration with O. Muiriel Fuller, illustrated by Alexander Key. New York, in: URL:
<http:/ /www.uzice.net> [2000]. (gesichtet: 26.12.2004)

106 Levéev 2001, S. 5.



Marko tber allen 181

Miladinovi = Bdlgarski narodni pesni. Sobrani ot bratja Miladinovci Dimitrija i Konstantina i
izdani ot Konstantina [1861], 1961. (Pod red. na Petir Dinekov). 1961, Sofija.
Njegos, Petar II. Petrovié, 1963: Der Bergkranz. (Einleitung, Ubersetzung und
Kommentar von Schmaus, A.). Miinchen, Belgrad.

Njegos, Petar II. Petrovi¢, 1973: Gorski vijenac. (Urednik Idrizovi¢, Muris). Sarajevo.
(= Biblioteka izabranih djela)

Paisij Chilendarski, 1974: Slavjanobdlgarska istorija [neubulg. Red.: Ivanov, Jordan,
1914]. Sofija.

Paisij Chilendarski (Paissi von Chilandar), 1984: Slawobulgarische Geschichte. (Aus dem
Bulgarischen tbersetzt, herausgegeben, kommentiert und mit einem Nachwort
versehen von Randow, Norbert). Leipzig. (= Insel-Biicherei, 683)

Pavlovi¢, Miodrag (Hrsg.), 1972, 1997: Antologija stpskog pesnistva. Beograd *1972;
81997 in URL: <http://uwww.rastko.org.yu/knjizevnost/umetnicka/poezija/antologija_sp/>.
(gesichtet: 08.02.2005)

Penusliski, Kiril (Hrsg.), 1983: Marko Krale. Legenda i stvarnost. Skopje. (= Matica
Makedonska, 8)
Preradovié, Petar, 1997: Izabrana djela. (Priredio Cvjetko Milanja). Zagreb.

Raji¢, Jovan (Rai¢, loann), 1823: Istoria raznychv slavenskichv narodove naipacle
Bolgarovw, Chorvatove, Serbove. Iz tmy zabvenija izjataja i vo svétv istoriceskij
proizvedennaja loannoms Raitemd |...]. Cast vtoraja. Budin.

Schlotzer, Stefan, 1996: Serbische Heldenlieder. Ubersetzt von Schlotzer, Stefan. Mit
einem Kommentar von Beermann, Erika. Miinchen. (= Marburger Abhandlungen
zur Geschichte und Kultur Osteuropas, 37)

Slavejkov, Penco P., [1904], 1941: Kniga na pesnite. Bdlgarski narodni pesni otbrani ot
Penéa Slavejkov. Sofija (= Ders.: Sdbrani sdtinenija, 8)

Slavejkov, Petko R., 1982: Sdtinenija v osem toma. T. 8: Pisma. (Pod redakcijata na
Baeva, Sonja). Sofjja.

Strausz, Adolf, 1895: Bulgarische Volksdichtungen. (Ubersetzt, mit Einleitung und An-
merkungen versehen von Strausz, A.). Wien, Leipzig.

Talvj [Therese Albertine Luise von Jakob], 1980: Serbische Volkslieder. Gesammelt und
herausgegeben von Vuk Stefanovi¢ KaradZil. Aus dem Serbischen metrisch iibersetzt von
Talyj. (Ausgewihlt und mit einem Nachwort versehen von Krause, Friedhilde).
Leipzig (= RUB, 835)

Teodorov, Evgenij, 1983: Pesen za Krali Marko. Sofija.

Topalov, Kiril (Hrsg.), 1980: Bdlgarska vazroZdenska poezija. Sofija.

Vapcarov, Nikola, 1971: Sdtinenija. (Pod redakcijata na Kacarova, Lilija i Vapcarova,
Bojka). Sofjja.

Vasié, Petar J., 1988: Pesme o stpskim junacima. Beograd.

Vazov, Ivan, 1982: Stichotvorenija. Sofija (= Ders.: Sdcinenija v letiri toma, 1)

Vazov, Ivan, (Vasov), 1976: Epopde der Vergessenen. (Deutsche Nachdichtung Deicke,
Giinther). Sofia.

Vogl, Johann Nepomuk, 1851: Marko Kraljevits: serbische Heldensage. Wien.



182 Barbara Beyer

Sekundairliteratur:

Aretov, Nikolaj, 2003: ,,V tarsene na balgarskata nacionalna mitologija“, in: Eftimov,
Jordan u.a. (Hrsg.): Literaturni kulturi i socialni mitove. Sbornik v lest na 60-godisninata
na doc. Michail Nedeltev. Bd. 1. Sofija, 27-50.

Aretov, Nikolaj, 2004: ,Balkanski identicnosti v balgarskata kultura ot modernata
epocha (XIX-XX vek)“, in: URL: <http://ilit.bas.bg/bi/aretov.html> (gesichtet:
26.06.2004)

Arnaudov, Michail, 1968: Oerci po bdlgarskija folklor. Bd. 1. Sofija.

Banac, Ivo (Ltg.), 2001: ,,The Weight of False History*[Diskussion wihrend der Kon-
ferenz ,, The Future of the Former Yugoslavia®“, New York, Februar 2001], in:
East European Constitutional Review, vol. 10, numbers 2/3; hier nach: URL:
<http:/ /www.law.nyu.edu/eecr/vol10num2_3 /features /banac. html> (gesichtet: 19.02.2005)

Berding, Helmut (Hrsg.), 1996: Mythos und Nation. Studien zur Entwicklung des kollekti-
ven Bewusstseins in der Neuzeit, Bd. 3. Frankfurt am Main. (= suhrkamp taschen-
buch wissenschaft, 1246)

Bockov, Plamen, 1994: Nepoznatijat junak. Sofija.

Boeckh, Katrin, 2000: , Fremden-Mythen auf dem Balkan. Zur Wirkung von
Verschworungstheorien im orthodoxen Serbien®, in: Dahlmann, Dittmar / Pott-
hoff, Wilfried (Hrsg.): Mythen, Symbole und Rituale. Die Geschichtsmdchtigkeit der
Zeichen in Siidosteuropa im 19. und 20. Jahrhundert. Frankfurt a.M. et al., 89-108. (=
Heidelberger Publikationen zur Slawistik B. Literaturwissenschaftliche Reihe, 14)

Braun, Maximilian, 1937: ,, Kosovo “. Die Schlacht auf dem Amselfeld in geschichtlicher und
epischer Uberlieferung. Leipzig. (= Slawisch-baltische Quellen und Forschun-
gen, VIII)

Braun, Maximilian, 1961: Das serbokroatische Heldenlied. Gottingen. (= Opera Slavica,
1)

Burkhart, Dagmar, 1968: Untersuchungen zur Stratigraphie und Chronologie der siidslawi-
schen Volksepik. Miinchen. (= Slawistische Beitrage, 33)

Burkhart, Dagmar, 1989: ,,Grundfragen der stidslawischen Volksepik*, in: Dies.: Kul-
turraum Balkan: Studien zur Volkskunde und Literatur Siidosteuropas. Berlin, Ham-
burg, 163-181. (= Lebensformen. Verdftentlichungen des Instituts flir Volkskunde
der Universitit Hamburg, 5)

Burkhart, Dagmar, 2004: ,,Epos®, in: Hosch, Edgar / Nehring, Karl / Sundhaussen,
Holm (Hrsg.): Lexikon zur Geschichte Siidosteuropas. Wien, Koln, Weimar.
218-220. (= UTB, 8270)

Cholevi¢, Jordanka, 1980: ,Folklornijat slovesen obraz v literaturen kontekst™, in:
Ezik i poetika na bdlgarskija folklor. Sofija, 80-86. (= Problemi na balgarskija folklor,
5)

Colovi¢, Ivan, 1994: Bordell der Krieger. Folklore, Politik und Krieg. (Ubers. von Wolf-
GrieBhaber, K.). Osnabriick.

Deretié, Jovan, 1978: Ogledi iz narodnog pesnistva. Beograd.

Dereti¢, Jovan, 1995: Zagonetka Marka Kraljeviéa. O prirodi istoricnosti u sprskoj narodnoj
epici. Beograd.



Marko tber allen 183

Dordevi¢, Milos, 1969: Das serbische Heldenlied im Urteil Jacob Burckhardts. Basel. (=
Vortrige der Aeneas-Silvius-Stiftung an der Universitit Basel, 9)

Durié, Rasid, 1996: ,,Der nationale Mythos in der serbischen Literatur und Politik®,
in: Osterreichische Osthefte 38, 1, 3-22.

Dzadzi¢, Petar, 1987: Homo balcanicus, homo heroicus. Beograd.

Gesemann, Gerhard [1943], 1979: Heroische Lebensform. Zur Literatur und Wesenskunde
der balkanischen Patriarchalitit. Neuried. (= Selecta Slavica, 1)

Geyer, Carl-Friedrich, 1996: Mythos. Formen — Beispiele — Deutungen. Miinchen. (=
Beck’sche Rethe, 2032)

Goethe, Johann Wolfgang von, 1984: Berliner Ausgabe Bd. 18, Kunsttheoretische Schriften
und Ubersetzungen. Schriften zur Literatur II. Aufsitze zur Weltliteratur. Maximen und
Reflexionen. Seidel, Siegfried (Hrsg.). Berlin, Weimar *1984.

Habermas, Jirgen, 1999: , Bestialitit und Humanitit. Ein Krieg an der Grenze zwi-
schen Recht und Moral“, in: Die Zeit, 54, 18 vom 29.4.1999, hier zit. nach:
URL:  <www.neuer-weg.com/politik /kosovo/habermas.htm>  (gesichtet: 08.02.2005);
vgl. auch die serbische Ubersetzung von Kaspers, Jelena in: Rel. Casopis za
knjiZevnost i kulturu i drustvena pitanja [001, juni 1998], URL: <http://wuww.b92.
net/casopis_rec/arhiva/habermas.html>. (gesichtet: 08.02.2005)

Historijski mitovi na Balkanu. Zbornik radova. [Hrsg. Istorijski institut, Sarajevo] 2003, in:
URL: <http://www.iis.unsa.ba/posebna/mitovi/index.html> . (gesichtet: 02.02.2005)
Hopken, Wolfgang, 1999: , Krieg und historische Erinnerung auf dem Balkan®, in:
Behring, Eva / Richter, Ludwig / Schwarz, Wolfgang F. (Hrsg.): Geschichtliche
Mpythen in den Literaturen und Kulturen Ostmittel- und Siidosteuropas. Stuttgart,

371-379.

II¢evska, Marija, 2003: ,,Za chitrostta, slabostta, predizvikatelstvoto ... ili otnovo za
Krali Marko, kojto izgubva silata si“, in: Ezikdt i literaturata — sredstvo za
(nejrazbiratelstvo. Pod redakcijata na d-r Monova, Iliana. Sofija, 36-44. Siehe auch
in URL: <http://liternet.bg/publish10/ milchevska/za_hitrostta.htm>. (gesichtet:
02.02.2005)

Ivanova, Radost, 2006: ,Balkanite kato etnokulturna obstnost”, in: URL:
<http:/ /www.rastko.org.yu/rastko-bg/folklor/rivanova-balkan.php>. (gesichtet:
06.03.2006)

Kimpfer, Frank, 2005: ,,Vuk Karadzic [sic!] und Leopold Ranke. Zur Rezeption der
,Serbischen Revolution® in Deutschland®, in: URL: <http://www.uni-
muenster.de/ Osteuropastudien /aufsaetze/LeopoldRanke.pdf>. (gesichtet: 12.02.2005)

Kaiser, Gerhard R. (Hrsg.), 1998: Der unzeitgemdfe Held in der Weltliteratur. Heidelberg.
(= Jenaer germanistische Forschungen; N.F., Bd. 1)

Kaplan, Robert D., 1994: Die Geister des Balkans. Eine Reise durch die Geschichte und
Politik eines Krisengebietes. (Aus dem Amerikanischen iibers. v. Windgassen, Micha-
el u. Ziegler, Thomas). Diisseldorf, Wien.

Kaufman, Nikolaj, 1977: Osvoboditelnata borba v bdlgarskata pesen. Sofija.

Keckemet, Dusko, 1983: Ivan Mestrovié. (Autnahmen von Pervan, Ivo). Beograd.

Kiossev, Alexander [K’osev, Aleksandir|, 2004: ,,Heroes against Sweets. The Split of
National and ,Anthropological® cultures in South-East Europe [2000], in: URL:
<http:/ /www.scca.org.mk /uth/utb2000/syn_alex.htm>. (gesichtet: 28.06.2004)



184 Barbara Beyer

Koljevié, Svetozar, 1974: Nas junacki ep. Beograd.

Kosti¢, Zvonimir, 2003: , Vekovi Kraljevica Marka®™ [Interview], in: Politika online
vom 01.04.2003, URL: <http://www.politika.co.yu/2003/0104/k02.htm>. (ge-
sichtet: 07.02.2006)

Krale Marko [Website], URL: <http://www .kralemarko.org.mk/> [2004]. (gesichtet:
07.02.2006)

Lauer, Reinhard, 1993: ,,Aus Mordern werden Helden. Uber die heroische Dichtung
der Serben®, in: Frankfurter Allgemeine Zeitung, 55(1993) (06. Mirz); hier nach:
URL: <http://fazarchiv.faz.net> (gesichtet: 08.02.2005)

Lauer, Reinhard, 1995: ,,Das Wiiten der Mythen. Kritische Anmerkungen zur serbi-
schen heroischen Dichtung®, in: Ders. / Lehfeldt, Werner (Hrsg.): Das jugoslawi-
sche  Desaster.  Historische, sprachliche und ideologische Hintergriinde. Wiesbaden,
107-148.

Lauer, Reinhard, 1999: ,Literaturen®, in: Hatschikjan, Magarditsch / Troebst, Stefan
(Hrsg.):  Siidosteuropa.  Gesellschaft, Politik, Wirtschaft, Kultur. Ein Handbuch.
Miinchen, 417-436.

Ljubinkovié, Nenad, 1994: , Kraljevi¢ Marko — istorija, mit, legenda®, in: Danica, srpski
narodni ilustrovani kalendar za godinu 1995. Beograd, 177-188.

Ljubinkovi¢, Nenad, 1996: ,Nova is¢itavanja, nova osvetljavanja epskog Marka
Kraljevica (Povodom obelezavanja Seststote godisnjice njegove smrti na Rovinama
—17. maja 1395)%, in: Raskovnik. Casopis za knjiZevnost i kulturu 22(1996), 85-86,
95-98.

Ljubinkovié¢, Nenad, 1996a: ,,Kraljevi¢ Marko u pesmi 1 slici“, in: Raskovnik. éasopis
za knjiZzevnost i kulturu 22(1996), 113-118.

Ljubinkovi¢, Nenad (Hrsg.), 1997: ,Marko Kraljevié. Istorija, mit, legenda®, in:
Raskovnik. éasopis za knjiZevnost i kulturu 26(1997), 87-90 [thematisches Heft].
Loma, Aleksandar, 1997: ,Epski lik Kraljevica Marka u svetlu nove komparativne
mitologije (Pesma ,Sestra Leke kapetana® 1 tragovi ,trofunkcionalne ideologije’ u

srpskoj epici)®, in: Raskovnik. Casopis za knjiZevnost i kulturu, 26(1997), 163-204.

Loma, Aleksandar, 2004: , Ethnogenese heute: Von kollektiver Selbsttiuschung zur
Selbsterkennung® [1998], in: URL: <http://www.avh.org.yu/loma.htm>. (gesichtet:
27.10.2004)

Loma, Aleksandar, 2002: Prakosovo. Slovenski i indoevropski koreni srpske epike. Beograd.
(= Srpska akademija nauka i umetnosti/Balkanoloski institut, posebna izdanja, 78)

Macedonia FAQ, 2004: , King Marko — A Legend and Reality®, in: URL: <http://faq.
macedonia.org/history/>. (gesichtet: 28.06.2004)

Manolov, Ilija, 1989: ,,Po sledite na parvite publikuvani ot Vuk Karadzi¢ [sic!] balgar-
ski narodni pesni“, in: Zivkov, Todor Iv. (Hrsg.): Edinstvo na bdlgarskata folklorna
tradicija. Sofija. 463-485.

Martinsen, Renate, 1990: Der Wille zum Helden. Formen des Heroismus in Texten des 20.
Jahrhunderts. Wiesbaden.

Mecev, Konstantin, 1996: ,Krali Marko — emanacija na voina-christijanin®, in:
Balgarski pisatel, 3(1996), 87 (09.-16. Jan.), 6.

Mickjevi¢ [Mickiewicz], Adam, 1955: ,,0O srpskoj narodnoj poeziji“. S poljskog preveo
Stojan Subotin. Cetinje, in: URL: <http://www.rastko.org.yu/rastko-pl/umetnost/



Marko tber allen 185

knjizevnost/studije/amickiewicz-srpskapoezija.php> [12. Sept. 2002]. (gesichtet: 25.02.
2005)

Mihal¢i¢, Rade / Milosevic-Pordevié, Nada, 1993: ,,Marko Kraljevi¢“, in: Jeremic,
Predrag (Hrsg.): Sto najznamenitijih Srba. Beograd, Novi Sad. 62-67.

Najceski, Dimce, 1993: Studii za junackiot epos od makedonskoto folklorno podradje.
Kumanovo.

Penev, Bojan [1930], 1976: Nalalo na Blgarskoto vazraZdane. Blgarskata literatura prez
XVII i XVII vek. Sofija 21976. (= Ders.: Istorija na bdlgarskata literatura. Lekcii v
cetiri toma. Red. Pantelej Zarev, Ivan Sarandev, 1)

Pesi¢, Radmila / Milosevié-Pordevic¢, Nada, 1984: Narodna knjiZevnost. Beograd.

Petrovi¢, Petar, 1970: ,Kraljevi¢c Marko®, in: Kulisi¢, Spiro et al. (Hrsg.): Srpski
mitoloski recnik. Beograd, 171-172.

Popovi¢, Tanja, 2003: Die Mythologisierung des Alltags. Kollektive Erinnerungen, Ge-
schichtsbilder und Vergangenheitskultur in Serbien und Montenegro seit Mitte der 1980er
Jahre. Ziirich.

Pollock, Karl-Heinz, 1964: Studien zur Poetik und Komposition des balkanslawischen lyri-
schen Volksliedes. 1. Das Liebeslied. Gottingen. (= Opera slavica, 5)

Potthoff, Wilfried, 1997: ,,Geschichte und Geschichtsmythen in den siidslawischen
Literaturen®, in: Ders. (Hrsg.): Konfliktregion Siidosteuropa. Vergangenheit und Per-
spektiven. Miinchen, 165-177. (= Aus der Stidosteuropa-Forschung, 8)

Potthoff, Wilfried, 2000: ,,Geschichte und Mythos im kroatischen und serbischen
historischen Roman®, in: Dahlmann / Potthoft (Hrsg.): Mythen, Symbole und Ritu-
ale [...], 51-70.

Rajcevski, Stojan, 2004: Krali Marko — pazitel na obétnostta. Sofija.

Richter, Angela, 1999: , Riickgrifte auf den Vidovdan-Mythos in literarischen Werken
des 20. Jahrhunderts”, in: Behring et al. (Hrsg.): Geschichtliche Mythen [...],
381-392.

Rohling, Horst, 1975: Studien zur Geschichte der balkanslawischen Volkspoesie in deutschen
Ubersetzungen. Koln, Wien. (= Slawistische Forschungen, 19).

Romanska, Cvetana, 1976: Viprosi na bdlgarskoto narodno tvortestvo. Izbrani studii i statii.
Sofija.

Roth, Klaus / Wolf, Gabriele, 1993: South Slavic Folk Culture. A Bibliography of Litera-
ture in English, German, and French on Bosnian-Hercegovinian, Bulgarian, Macedonian,
Montenegrin and Serbian Folk Culture. Columbus/Ohio.

Schubert, Gabriella, 1993: ,,,Heldentum* auf dem Balkan — Mythos und Wirklichkeit*,
in: Zeitschrift fiir Balkanologie, 29(1993), 1, 16-33.

Schubert, Gabriella, 1996: ,,Auf den Spuren von Konigssohn Marko®, in: Hardten,
Eggert / Stanislavljevi¢, André / Tsakiris, Dimitris (Hrsg.): Der Balkan in Europa.
Frankfurt a.M. et al., 151-164.

Schubert, Gabriella, 1998: ,Helden heute? Folkloristisches Erbe in Ex-Jugoslawien®,
in: Kaiser, Gerhard. R. (Hrsg.): Der unzeitgemdfle Held [...], 297-320.

Schubert, Gabriella, 1999: |, Folkloristisches Erbe — folklorisierter, mythologisierter
politischer Diskurs®, in: Richter, Angela / Muscenko, Ekaterina G. (Hrsg.): Das
XX. Jahrhundert: Slawische Literaturen im Dialog mit dem Mythos. Hamburg, 271-294.
(= Schriftenreihe Poetica, 36)



186 Barbara Beyer

Schubert, Gabriella, 2003: ,,Marko Kraljevi¢ — eine Identifikationsfigur der Siidsla-
wen®, in: Dies. / Dahmen, Wolfgang (Hrsg.): Bilder des Eigenen und des Fremden
aus dem Donau-Balkan-Raum. Analysen literarischer und anderer Texte. Miunchen,
101-120. (= Stidosteuropa-Studien, 71)

Simeonova, Nikoleta, 1982: ,,Kam tipologijata na istorizma v balgarskija junaski epos®,
in: Folkor i istorija. Sofija, 187-194. (= Problemi na balgarskija folklor, 6)

Stojnev, Anani (Hrsg.), 1994: Bdlgarska mitologija. Enciklopedicen recnik. Sofija.
Strausz, Adolf, 1898: Die Bulgaren. Ethnographische Studien. Leipzig.

Sundhaussen, Holm, 2004: ,,Nationsbildung®, in: Hosch, Edgar et al. (Hrsg.): Lexikon
zur Geschichte Siidosteuropas [...]. 470-475.

Teodorov, Evgenij K., 1981: Bdlgarski naroden geroiten epos. Sofija.

Todorov, Velicko, 2000: ,,,Znam gi az tjach!‘ Sirbija i sarbite v balgarskata literatura®
(Sofyja 2000), in: URL: <http://liternet.bg.publish4/vtodorov/znam/index.html>
[Varna 2002]. (gesichtet: 28.06.2004)

Todorova, Maria, 1999: Die Eifindung des Balkans. Europas bequemes Vorurteil. (Aus dem
Englischen tibersetzt von Twelker, U.). Darmstadt.

Wachtel, Andrew Baruch, 1998: Making a Nation, Breaking a Nation. Literature and
Cultural Politics in Yugoslavia. Stanford.

West, Rebecca, 2002: Schwarzes Lamm und grauer Falke. Eine Reise durch Jugoslawien.
(Aus dem Englischen von Gebhard, Hanne). Berlin. (= Critica Diabolis, 108)

Zukovi¢, Ljubomir, 1995: Istorijski kralj Marko i epski Kraljevi¢ Marko. Banja Luka.

Zanié, Ivo, 1998: Prevarena povijest. Guslarska estrada, kult hajduka i rat u Hrvatskoj i
Bosni i Hercegovini 1990-1995. godine. Zagreb 21998 ['1998].

Zirmunskij, Viktor, 1962: Narodnyj geroileskij épos. Sravnitel’no-istorieskie olerki.
Moskva, Leningrad.

Zivkov, Todor Iv., 1989: , Etnokulturno edinstvo i folklor*, in: Ders. (Hrsg.): Edinstvo
na bdlgarskata folklorna tradicija. Sofija, 6-24.

Zunié¢, Dragan, 2002: Nacionalizam i knjiZevnost. Stpska knjiZevnost 1985-1995. Ni.

Abbildungsnachweis:

Abb. 1: Stifterportrit in der von Marko errichteten Kirche des HI. Demetrius, Mar-
kova Susica bei Skopje, 1376 URL: <http://faq.macedonia.org/history/> (ge-
sichtet: 28.06.2004)

Abb. 2: Teodorov, Evgenij: Pesen za Krali Marko. Bilgarski naroden epos (Ill. Atanas
Vasilev) Sofija 1983

Abb. 3: Manning, Clarence A., 2000: Marko, the Kings Son. Hero of the Serbs. In
collaboration with O. Muiriel Fuller, illustrated by Alexander Key. New York
1932.

URL: <http://www.uzice.net> (gesichtet: 26.12.2004)
Abb. 4a: Bulgarische Briefmarke (1961)

URL: <http://herver.musicaviva.com.ar/Bulgaria.html> (gesichtet: 06.02.2005)
Abb. 4b: Biermarke ,,Krali Marko* (Kronenverschluss)



Marko tber allen 187

URL: <www.prilepskapivarnica.com.mk> (gesichtet: 06.02.2005)

Abb. 4c: Makedonische Briefmarke: 1995, june, 23, The 600th Anniversary of the
death of King Marko

URL: <http://www.mp.com.mk/Filatelija/1995/KralMarko.htm>  (gesichtet:
06.02.2005)

Abb. 5a: Alexander A. Trayanov: ,,Krali Marko*
© Alexander A. Trayanov. All rights reserved!

URL: <http://elfwood.lysator.liu.se/art/a/1/alexxx/kralimarko. jpg.html> (gesich-
tet: 11.04.2006)

Abb. 5b, c: Ivana Jaksié: Icons ,,Kraljevi¢ Marko®
URL: <http://www.tolikas.tv/young_talents.html> (gesichtet: 06.02.2005)

Abb. 6: Ivan Mestrovié, ,,Kraljevic Marko na Sarcu® (1910, K.M. auf dem garac;
Bronze)

URL: <http://www.teslasociety.com/ivan.htm> (gesichtet: 06.02.2005)
Abb. 7: Ivan Milev, ,,Krali Marko® (1925, Tempera auf Papier)
URL: <http://www.balcanica.org/culture&arts/krali_marko> (gesichtet: 06.02.2005)








